
 הועתק והוכנס לאינטרנט
www.hebrewbooks.org 

 ע״י חיים תשס״ט
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־ י ״ באור החיים י ?  י
ה $ ר ו ת ל ה ו יטיס ע ר  $ ד

 מאת אדפו״ר הרד־זיק ר׳ חיים בפוםי בעל ד־1נם זצוקללר־ן״ד־ז וזיע״א
 בל יושבי תבל ושובני אד־ן ראו זה דבר חדים ש*א היה לעולמים, מפענח
 נעלמים, נותן אמרי שפר אמריו נעימים, מתוק מכל מטעמים שפתותיו
 שושנים, ודבריו מתוקים מדבש ונופת צופים ישרים ותמימים, ואחריו כל אדם
 ימשוך בעבותות אהבה מי האיים החפץ חיים אוהב ימים, בנועם שיח דרושיו
 היקרים מעורר ישנים ומקיץ נרדמים, בעומק ופלפול צלל במים אדירים, גבוד
ים צדיק תמים, מחברו  במלחמתה ש" תורה חצי גבור שנונים, ארי במסתי
 שמו נודע בשערים ומפורסם בתורה וקדושה כמלאך אלקים, הרב ד,גאק
 עיי וקדיש בקש״ת דיים כפ1סי זצ״ל, והיתה נפש אדוני
ת מצרים יע״א וקמו עיניו ״ י ע ו וסו״1' ב י י ה ד י ה ׳ ש 1 c , , n r י י  צרורה בצד
 מלראות והיו עליו מרננים, •םח׳׳ו לקח שוחד ונשא פנים, ועמד לפני החבה
 בתוך קהל ועדה והתחנן לפני צור עולמים, ואמר אם כנים הדברים כן יהיה
 הענן יכסנו כיי הימים, ואם הוא נזהר בזה מאד באמת ובתמים, יאירו עיניו
 כימי נעורים, ונתקבלה תפלתו בהלו נר׳ו ^פני צור שוכן מעונים, ועד היום
 כל הנשבעים, לשקר ע* קברו נענשים, נשמתו בגנזי מרומים, וזכותו
 יגן עלינו *ידור דורים, עיין משכ״ע גאון עוזנו רב חיד״א אות מ׳ םי׳ ט׳.
 בשם הגדודים, ועד הנה היו דבריו גנוזים וטמונים, הרבה ימים, בצלוחית
 של פליטון המונח בקרן בן שמן לא נודע איה איפה הם מעיני כל חי נעלמים,
 עד עתר. היה עת רצון עת הזמיר הניע וקול התדר נשמע בארצנו ארין חיים בא
 עת דודים, יקדש הרעיון ויזכך השכל וילהב הלבב יהלוך אליו רוב אמים ,פה
 קדוש דברים היוצאים מן הלב חוצב להבות אש דברי חכמים, מימיו יוצאים מן
א את הימים, כבוד מעלת הרב המופלא צ  המקדש מים חיים למוצאיהם הוא מ
 וכבוד ה׳ מלא וכתר שם טוב עולה מזרע קדושים אראלים, ותדשישיש,
ק היש״ר וירא  במוהר״ר אברהם יערב ךיץ בן הרה״ג הצדי
 אלקיש, תגצב״ה: הוציאו לאור עולמים לזכות את הרבים, זכותו יגן עליו ועל
 זרעו וז״ז בתורה וחיים, ולבלות את שארית ימיו בחיי נחת ועונג על התורה

 והעבודה בעיה״ ק ירושלים תובב״א כל הימים.
 $£/ר בעתירת המגיה ע׳-ה המ1פה תמיד, לישועת ה׳ וחסדו

 נאש דוה, בבפהר״ר שלמה לניאדו, הי״ו•
 נדפס בעירי׳׳ק ירויטלש תובב״א בי׳׳ר.

« £ S ה ׳ צ ׳ י ׳  שנת ש׳עיר׳י ד

ח ה י י ס ו נ ך ש ו ל פ י ס ו י ך ו י מ ו י ב ר  בי בי י
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 ; מזכרת נצח מעוררת אהבת דודים

 אורה זו רתורה, יובל שי ותשורה, ומנחה טהורה,
 זבה וברה, אל מול פני המנורה, הטהורה, כבוד
 מעלת יקירי ואהובי, איזי והביבי, האמן הנכבה
 היקר ונעלה, בתוך עם םנולה, לשם טוב ולתהל־ד:
 הנביר המפואר והמרומם אור יומם רצ״ו סי׳ סי׳

ר ״ י ב ם א ר ו ע ד ל ע , ל ר י ה ז י , ו ר י א ו י ״ ר ״ו נ  הי
 נאמן אהבתי יקבלהו בשמהה ויזכה להגות בו הוא וזרעו וז׳׳ז

 עד בוא מבשר טוב גואל האמתי וזכות מרן המחבר
 הרב הגאון הקדוש יגין עליו ועל זרעו וזיז עד

 סוכ״ה ברוב הצלחות, ושובע שמחות,
 שלום בחילו, שלוה בכל גבולו׳

 כאוות נפשו היקרה
 ונפש ידידו דו״ש באה״ר מוקירו ומכבדו ומעתיר בעדו עתרת

ם ו ל ש ה  ה ה יי ם ו
 נאם המו״ל הצב״י,

 אברהם יעקב ענתיבי,
 יצ״ו ם׳׳ט

 מבנית ישיבת -בר יוחאי״
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ט ^ י ' ח — ־•־ ש ל . — • י ס ו י • ך י  הרבנות הראשית ק

 בעוב״י מצריב *אגפיה

d / . 4  מעפר ^

 1ככ;ל ליל דמנ«1א כמלדד אכילס wo ג• •4ע
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 4 י י •י

 •7-7• ליב

 •יןיאיע !באמללפיס לך$«*(כס מתפר י כאני״ לחייס" j&w״ גמ5 יז1נ

6 לאגי ארג כ>1ג ו צ ) ל  /ל*ן ממעט א*ר wעמיע• \j,»x{jy חן יזן 1׳ ליןל^יג אע עיע«דן 5ן 1

 ;7 ?מתגר /1 מ>1פ3ט עמנה 6;4ל>י1 המכריס b?«׳6> ב״&יא! *

 ללבייס לליץיס ;לדזחגדם לגע/4ס מכ1אד>ת. עמייךס באדמיס ידיס מי״א*0 אי;
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ע לך אל; ברנת\ /אי; ,ט ל •אריך את״ ט מ מ  1 ח>בל 1נפסנ• 1ל;מק. 1ך כקל! עס ,
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ך *מבבלך י י פ ג  כא בע/ייט 1פץ . מאי; מ
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 הסכמות הרבנים הגאונים

ז תרנ״ה פר״: יז״ל -נ״ו ו ח  פה עה״כ צפת ת״ו ביום הי׳ סיר, שנת תר״ן בס׳ חכמות ב

 שלום וברבה, מאלקי המערכה, לראשי אלפי ישראל, אוהבי
 התורה ולומדיה דת יקותיאל, גדע תהלת הגבירים הרמים,
 הנאהבים והגעימים. ומתוכם שרים גדולים, קדש הלולים. ועל
 ראשיהם, אור ה׳ עליהם, מ״ ע כתר תורה, אספקלריא המאירה
 ה׳׳ה הרבנים המופלגים, דיינים וממונים אבני שוהם יאבני מלואים

 אשר אור תורתם זורחת בעיב״י ברוך עמי מצרים יע״א.
 ויהי נועם ה׳ עליהם, אנם״ו.

 שלמים מרובים! כטל מאת ה וכרביבים!
 שרים על העם! עינינו ל׳ו ראו מטמון יקר אשר עדנה לא היה לעולמים היד, ספר
 קדוש כתיבת יד מעשה הגדולים היה מ״ע רבינו הגאון הגרוד1
 חיים כפוםי זצ״ל וויע״א והרב הגדול תלמידו ומניהי מהר׳׳מ מונסון זצ־ל ודש אשר
ו באור החיים והוא פירוש על התורה כציף דבש א ל ר  ק
 אמרי נועם דברי אלהיס היים ונתן טעם הרב הגז׳ על קריאת שם ספרו המ׳
 שם זה על אודות הנם הגדול שעשה לו ה׳ במאור עיניו כמובא בם׳ שם הגדולים לרב
 חיד״א דל ע״ש, ומעשה נורא זו נפלאות תמים רעים, והספר הלזה כן נמצא בבית גנזי
 ספרי דבי רב מ״ע הרב המ״ו ובביד הי מלא חסיד ועניו ומאושר בכל עניניו מזר׳׳ק טהור
 כקש״ת כטהר״ר יש״ ר ענתיבי זצ׳ל שהיה ב׳ לב״ד במח״מ יע״א בזמןיהרב מהר־א ישראל דל
 וישב שם כעשרים שנה, ומפ״ק שמענו כי סנה הספר הזה בדמים יקרים וכונתו לזכות
 במצוד. להוציאו לאור על משבה הדפוס ולהלקו ביעקב להיות שפתי צדיק דובבות, ואותו
 זמן לא אםתיעא מלתא, וזרעו לברכה הבנים בניו הי״ו טובים השנים הנשואי׳ם אבני
 טלואים, הראשון בקודש אדם המעלה, מ״ע הרב הבולל שו״ב בן הללםופ׳ר הנעמתי ידידינו
 ומיודענו כמוהר״ר אליהו רחמים ענתבי הי״ו והטור השני החכם היש והכ״ו כמהר׳׳ר
 אב״י ענתבי נ״י נתאזרו חיל לעשות רצון אביהם הרב הק׳ הנז׳
 וגתאזרו חיל ללכתלמח״ק יע״א אשר שםמבירים ערך וגודל קדושת הרב רבינו הק׳ הנז׳
 ונפלאותיו אשר עשה וה״ה לכבוד הרב הם׳ הגז׳ וזרזו עצמם ויפזרו את ממונם להוצ־א
י ספרא נהה ואין לתאר א  מן הכח אל הפועל ולהתנדב בעין יפה לידם להדפיס ה
 גודל מעלת המצוד, הק׳ הזו וגודל הכבוד אשר עושים עם הרב הקדוש המחבר דע״א להוציא

 יגיע כפיו לאור ושכמיה החיים והשלום.
 הצעיר הצעיר הצעיר הצעיר הצעיר

 יוסף יהודה חבים משח יעהב אברחס חי אחרן קרסינטי יוסף מזרחי
 ס״ט ס״ט שאקי ס״ט ס״מ ס״ט

 (חותם אטח כ״ד הצדק ק״ק ספרדים בעה׳׳ק צפת״ו



ם הגאונים י ת הרבנ ו מ כ ס  ה

 בעדה

 דרום הזה הופיע לבית מדרשנו אנן ב״ד רבה דק״ק אשכנזים הי״ו בעח״ק צפת״ו דח״ל
 האי ספרא נהר אור הגנוז תורת ה׳ תמימה, כליה יוצאה בהינומא׳ מעשה.ידה״ק
 הד מן קאמיא. מבני עליה. מעי הרב הגאון הגדול. מעוז ומגדול. המפורסם בניםיו
 ובמעשיו הק״י כמוהר״ר היימ בפוסי זצוקללה״ה זיע״א. באשר זכר שר הרב הגאון
 מופ״ה רב חיד״א זצ׳יל בםה״ק שם הגדולים מערבת מ׳ ומערכת ם׳
 ספרי חיים. והוא כת״י וזה שמו סי באור ־הייס על ההורה ועיני ראו חתימת יד הרב
 הק׳ הנד. בםפה״ק הנד. והספר הק׳. הזה היה בבית מדרשו שר שם מע׳
 הרב המופלא החסיד ועניו המפורסם בתורה וביראה כמהר״ר י ש ״ר ענת בי דל זה כמה שנים.
 והן עתה הבנים בניו הי״ו ה׳׳ה טע׳ הרב הכולל כמהר׳׳ר אליהו ענתבינר׳׳ו וחחכם השלם והבולל
 כמהר״ר אברהם יעקב ענתבי יצ״ו נדבה דוהם אותם והקדישו את עצמם לכתת את רגליהם
 להוציאו לאור ולהעלותו על משביח הדפום בעיה ובחמלת אחב׳י רחמנים בני רחמנים
 המתנדבים בעם ומצור, רבה היא להוציא לאור תעלומה. כאשר כתבו והעידו ע״ז׳ מעי
 הרבנים דומו״״ן דק׳׳ק הספרדים יצ״ו. ואשריחם מ״ט חלקם אלו הבנים הי״ו יה״ר וחפץ
 ה׳ בידם יצלה. לזאת קומו השרים לעזרת ח׳ בנבורים חזקו ידים רפות העשיר לו׳ ירבה
 וגו׳ להוציא את הם׳ ד,ק׳ הזה לאור ואזי צדיקים יראו וישמחו הישרים בקראם בספר
 תורת אלמיס מקור מים חיים יעלוזו ויגילו. ושכמיה החיים והשלום. כיד נא״ה המעתירים
 בעדם עתרת החיים והשלום החו״פ ע׳־ק צפת־ו בר״ח תמוז שגת ובדבר הז״ה תאריכ״ו

 ימים לפיק וקים.

מ ן״ל דומ״ין ואב״ד בעיה״ק צפת״י 2 ״ ר T D הלן׳ רפאל 

ם החותם  מקו



ב המו״ל נריץ ר ת ה מ ד ק  ה
ב וסכנות) י  [ונתתי להב בביתי ובחסות׳ יד ושם טוב בבג

(v׳w בס״ד בהנ׳־ו עס׳׳י) 

 במה אקדם פניך ה׳ בי עד הלום הביאתני, ולהוציא ייאור האי שופד׳א דאורייתא וביתני
 והחייתני וקיימתני להוציא לאה תורה גנוזה מזה שלש מאות שנה תורתו של רבי
 רבנו הגדול הקדוש המלומד בנםים הגאה המור״מ בעובי מצרים יעי׳א כבוד י־ב היים בפיסי

 זיע״א אשר היה גנוז בבית מדרשו של מע׳ הרב הגדול ר״ם ור״מ כמהר״ר
 מרקאדו אל גאזי זצ״ל ואחריו נתמנה יירב ומרץ הרב הגדול י־״מ ור״מ כמהר ר אליהו
 ישראל זצוק״ל ובחזרתו עט״ר רבי אבא מעי הרב הגדול ההםיד ועניו מזר״ק טהור במה־״ר
 היים יאודה יטבתי רפאל ענתבי זצוק׳יי־4 שהיה שד׳׳ר כוליות עיה״ק צפת״ו דבר
י ראשי ־  ערי ערב ביםתן ועריהנדייא ונתמנה שם ל
 ומי״צ גם מטעם המלכות האדירא מלכות האנגיי יר־ה ובחזרתי לעיה״ק צפתי בא
 מצרימה ונתאכסן בבית הרב הגדול במהד׳׳א ישראל דעיא ובאוחו זמן יורשי הרב
 במהר״מ אלגאזי מכרו מדרשו שי הרב הנד בי ספריו ועט״ר רבי אבא קנה כל הישיבה
 והספרים שבתוכה ובין הספרים היה מצוי גנזי מטמון ם׳ הה׳ באור החיים אשר חברו
 אחרי הנם שנעשה לו שנתפקחו עיניו יעשה המדמה על הספר הנד ומרוב הזמן נאבדה
 ברם כתובו כמה וכמח חתום חת״י ?זהוא חותם ה׳ נסי׳ הצ׳ חיים כפוסי ז״ל ועט״ר א׳׳א
 זצ״י קנהו בדמים יקרים ותמיד היד, חשסי וחפצו להוציאו לאור על מכבש הדפום ולא נסתייעא
 ליה מכמה טעמי וגם כי היה זקן בא בגבור־ת ומה׳ מצעדי גבר הביאני הלום ועבר על ראשי
 מיס הזדונים בידוע לכי העיר ונכנסתי עם השוחטים כתור שוחט מהעוף למינהו מפני
 המתנגדים שהיו לי ותלי״ת תפילת צדיק עושה יושם שלא היה חפץ בי להיות שו״ב ותלי״ת
 זה לי ל״ז שנה ואני עוסק במלאכתי, ומקמץ עלעסתי ומקבץ על יד על יד כדי להוציא לאור
 האי םיפרא דבי רב לעשות נח״ר לנפש הצדיק שיהיו שפתותיו דובבות ולעשות נח״ר
ר זיע״א שהיה חפצו ורצונו להוציאו לאור ומשמים י ש י  לעט״ר אדוני אבי זצוק׳׳ל הרב ה
 זכו לי ומחשבה טובה הקב׳׳ה מצרפה למעשה אנכי העבד אברהם סמצתי עי יד עד
 שמצאתי תח״י קומץ של. ברבה עליתי על הר הק׳ ירושים הבנויה ת׳׳ו וה׳ עזרני להדפיסו
 וגם בסוף הספר הדפסתי איזה דרושים אשר נמצאו אצלי מדרושי עט״ר רבי יען
 כתיבותיו כולם נאבדו במלחמה בעוה״ר מעט״ר אחי מ״ע הרב המופלא אב המליצים ד׳
 אליהו רחמים ענתביזצ״ל אשר מלכות תורקיי׳אגרשה כל מי שהוא נתין אנגלי לצרפתי
 ומלכות האנגליא ירייה הוליכה אותו לקפריסין והיה שם עד כלות המלחמה ובחזרתו מצא
 ביתו חרבה וגם בל הדירות שלנו נחרבו הגם עד היום ומצערו ודאגתו שהוא זקן
 וחולני לא עבר עליו עשרה ימים וחל״ש אוי לי שאבדתי את רבי אי חסיד אי עניו זצ־ל
 זכותו תגן עלינו ועל בניו יצ׳־ו ראשון בקו׳ אדם המעלה הרב העצום ראש מנהל בה׳־ס
 בעה״ק צפ׳ת היאור ואחיו מ״ע הרב המובהק החסיד המקו׳ מזי־ •ק טהור כמהר׳׳ר רפאל מגשה
 ענתבייצ״ו ועל שארית הבגיםיצ״ו וגם עד היום הזה ואחי טוב יד״ןואו״ע מ״ע הרב המופלא
 מזר״ק טהור כמהר״ר רב הוד יוסף דוד ענתבי יצ״ו עד היום והואיושב מו״ץ בבירות יע״א מפני
 שחצרותיו חרובים ואין לו מקום לדור ודוהק הפרנסה ששולטת בצפת״ו יותר מכל העולם
 וע״כ הוא יושב בחייל ומה גם שכעת הוא איש זקן ה׳ הוא ברחמיו יקבץ נדחנו ראשי נא די

 לצרותינו ויגאלגו גאולה שלימה במרוב בעגלה ובזמן קריב במהרה בימנו אמץ.

 ואלה



ל נר׳׳ו 5 י מ  ו הקדמת הרב ה

 יאלך, יעמדו על הברכה אשי־ עזריני יסייעו;־ במקצה היצאית הדפסה הספר הקדיש הזד.

~ כאי"־ ה־,ייש כפיסי זצוקללהה וזיע׳׳א. פ " שהיה גנוז ט־הי^שינים במלאכים ס  י

ם אורב התהה איש המידות הדף ך לקחתי ילמעלת הגביר המרומם :שא ה ר - ב י - (  א

ך , מ , •s - . ^ א ׳ . א 2 י ב ט~ סמוהאבן ־ " יי c צדקות הדגולמרבבה, כבוד 
 הוא יכ;יי הוי ׳עישר כביה־ ־צדקתי עימדת לעד:

 ב) :ב ברבית יעטה לגדיל המעשה יה־ן הידךהנבי־ המפואר ההבם הנערה לש׳׳ט ולתהלה
ד שי׳ ארנסת עזרא ר,—י אתה ה׳ תשמ־־ם היא יבניו ׳כצנה י־צון תעטרם ו ב  _ כ
 ־מכל צער ונזק תצילם יבבל אשי־ יפנה ישכיל ׳*צלה רבית הצלהית ושובע שמחות:
 ג) ובלבות טמרומ־ם כטל וכרביבים יאתיי להאהיב המבורכים טובים מזהבפי־וים אחים
ז שלמה שאמיר• ו ד א  שלא יתפרדו לעולמים כני המנו׳׳ח וירא אלהיט יצ׳' ה
 ז ל אשי התנדבו לע״נ מוי׳א תנצב׳ה וזכותי יגן עליהם :פשו בטוב תלין וזרע• יירש

 ארק ונסו ־גוץ ואנחה והיתד. הריחה:
 י) גב לרבות ברכית נשגבות מר ואההית מציר שוכן ע־בית ישפיע לראש איש אמונות
 מרובי־ בו נכבדות תלמידי היקי־ נהמה ונעים נטע שעשיעים החבם וגדול ליהודים
' רפאל הייףי אתה ה׳ תשמרהי ־כצנה ־צו* תעטרהו ועל במותי י ד ש י ב > ב י ״ ו א  'P י

 ההצלחות תעמידהו:
' רפאל הררי ביד בן מעוז י  ה)ואפריק נמטייה למעלת הגביר המרומם איר יומם כבוד ש

 ימגדול השר וגדול כביד םי׳ היים הררי באיטה היי׳י ה׳ ימלא כל משאלות
 לבם לטובה אמן.

 י) הדרים והשלום וברכה מאל עילום יחולו עי־ ־אש גבי־ מעלת ה׳׳ן •אי׳׳ע אוהב התורה
' אלי׳ סופר י  ולומדיה הכם הרשים גומר הכדים יכילו מחמדים כביד ש
 הי״ו אשר תמיד מעדיף טיבי עלי כאהבתי אלי וגם םייעני בהדפסת הם׳ הק׳ הזה לע׳׳נ
 הבת הבתולה מאושרת ומהוללה הבמה ומשכלת הנקטפת כימי עלומיה בת י״ה שנים
 לילי די סופר תנצב״ה ה׳ ינחמהו ומכל צעי־ ונזק יצילהי וישמור לו בניו ההרים
 והנעימים ויזכה לגדלם לתורה ולחופה ולמעשים טובים ויזכו לאורך ימים ושנים דשנים

 ורעננים ששים ^™*q שליים שקטים ושאננים אמן כיה:
 ;א ונא אקוד. מאת מ״ע אהבי״ יבפ־ט מ״ע הגביי־ים חרמים שרים וסגנים׳ אנשי החםד
 והרחמים לקיים בי מצות הענקה שיעניקוגי מפי־י צדקתם להיית ל׳ להדר עזר
 כדי שב ע _ איכל לעלות לציוץ עיר מולדתי להשלים שארית ימי חיי על התורה יעל
 העבודה ולהעתיר בעדכם עתרת החיים והשלום יען שאנכי זקנתי ושבתי ולא ידע האדם
ת אנה ה׳ השקיפה ממעון א  את עתו ואקוה מהסדם שיסייעיני כבל הבא מידם ובשבי" ז
 קהשךמן השמים וברך עמך ישראל וברך את נחלתם, ששון ושמחה ישיגו שלוה בארמנותם

 וזכות הרב הק׳ יגן עליכם ועל בניבם ועל כל אשר באהולבם אמן.
 ;א ישי! בקשה לאחב׳׳י למען לא הימי ה ולהשיג את גבולי ולהדפיס הס׳ הק׳ הזה הן
 בהפים זה והן בדפוס אהר בלתי רשותי ורשות ב״ך עד כלות עשרים שנה וידוע כי
 מלבד שבבר קללתו אמורה על הר עיכל גםעפ״י גמיםי המלבות ענושיענש והשומע תעב״ט
 ילבייב בברכה אנה ה׳ עשה י־ימען רחמיך המרובים וחסדי־ הפשוטים לרהם
 על ני״ב רגי׳נא תמ״א ובני ראשון בקיו יש״ר יצ׳׳ו ואחיו סעדיה מנחם ואחיו יום טוב
 רחמים ואת הבן הקטן בן וקינים ידי׳־ןואו״ע אפרים מעתוק יצ״ו ד׳ יזבגי לגדלם לתורה ולחופה
 ילמע׳׳ט ייטע בלבבם אהבתו ויראתי ולעשות רצונו ברצונו ־לעבדו באמת בלבב שלם
 אמן הלבה המוציא לאיר האי ספרא רבה העלוב וה׳ יי־אה עולבי, המייחל חסדי ה׳
 צורי ומשגבי והיא• הצב״י אברהם יעל.ב כ׳׳מ [בכסוזר״ר יש״־ ענזזיבי זצ״ל]
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 ארוממך ה׳ כי דליתני ;־בצד הרחבת לי.

 ההדמדז ומבוא יספר
 בבן אחיו של הרב המו״ל נר״ו

 מה הלשון אומרת מספרת מקדמי לימים ראשונים. באתי להזביי חסדי הי למען ידעו
 האחרונים. השמש יצא ער הארץ זה במה ימים ושנים, האירוןרח זר־ח ר׳׳ב תורת
 חבם ממור חיים פרדס דמונים, מו״ר הרב הגדור עזו בשחקים יעל הנס יתקרי מלא
 בשמים וזנים, הרב האלמי תהלתו בקהל חסידים עטרת זקנים. מוהר״ר הייס כפוסי דל
 האיר פני תבל בחכמתו יקרה היא מפנינים, כתוב בם׳ טי״מ ר׳ חיים בפוםי מרבני מצרים
 הקדמונים, הוא מתלמידי רבינו האר״י ז״ל בחכמת הנסתר לרעות בגנים וללהוט שושנים,
 בשה״ג אות ל״ה כתוב הובא בהי׳ד בתשב״יז בטור הראשון סי׳ מ׳־ג ובסוןש תשובת הרדב״ז
 הישנות יש לו שם שני תשובות ראשונה באשה שנתקדשה בקידושין וחזרה בה ע׳־ש
 ותשובה שנית בענק צחומ הקוכיא האירו ברקיו והמה בכתובים המשלה מעיינים כתשו׳
 אהלי יעקב למהריק״ש חתום במעב־׳ד של קידושין עם הרה׳׳ג כמהר׳־א מונסון והרב
 משה אראניל ךי־ ובסי׳ קב״ב חתום בעדות עגונה ובסי• קל׳יב חתום במעכ״ד של מרד

 אשת ר׳ נסים ענקרי עם הר״א מונסון בראשונה אמרות טהורות הגצו הרמונים.
 רבעו הבז׳ חיבר ספר םפרי חיים על םפיי ומכילתא כמ״ש ג״ע במעי םפי־ים אות ס׳

 ציון ס״ד והספר הזה היוצא ראור דרשות מאיר עיני חכמים מימיו נאמנים,
 בעל הנס מובא בשה״נ והזכיר את הגס במעי המי בציון היר מאיר גאביזון באות ט׳

 וכו׳ לא שזפתם עיז רואה מימי עולם ובשנים.
 עוד מובא בס׳ ראש דוד דל מהרב חיד״א חקר חקירת חכם מה זה היה יקר בעיני ה״
 זכר עשה לעננים, כל האזרח בישראל ישבו בסוכות ומן ובאר לא אתיא זכירה
 לא מינה ולא מקצתה והרבה ישבו החקירה ויחפרוהו במטמונים, וכותב הרב טעם
 משם הרב החסיד מהר׳־ר חיים כפיסי ז״ל ניתן טעם לשבח דבר דבור על אופנים, הטעם
 הוא מן ובאר להם ומים לא םני בלאי הבי איבעי ליה לכ׳ב יכול לזונים. אבל ענני כבוד
 מילתא יתירתה הלא היא ברבת מדת טובו ע״כ ציוה ה׳ לעשות זכר לענני כבוד

 בסוכות תשבו זה תשובתו יקרה היא מפנינים.
 רבעו הגז׳ היתה מגוחתו כבוד בי׳ב לחי שבט שגת ה״א וג׳ מאות ואחד ותשעים לב״ע

 כמ״ש ליקוטי יוסף זכותו תגן לעתים מזומגים.
 רבעו הנ׳׳ז יש לו בתי בנסיות בעיית מצרים אשר נקי־או ע׳׳ש והיא בית הכגםת שהיה

 מתפלל בה הרב דל.
 מצבת קבורתו ידועה ומפורסמת לשם ולתהרה עד היום כל צר ומצוק ישפוך
 שיחו על מצבת קבורתו גדולים צדיקים במיתתן זכותם תגן על כל ישראל לזכות לגאולה

 שלימה בקרוב ויתקיים והשיב רב אבות על בגים.
 מה גכבד היום בהגלות נגלות ספרו הנחמד מזהב ומפז לב שמח ייטיב פנים׳ אשרי
 אדם מצא גנזי מטמון• מתורתו של רבי אב המון. מבני עלייה אחד מן הראשונים.
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 פעולת צדיק מר זקני עט״ר הרה״ג במהר״ר יאודה שבתי רפאל עגתבי ז״ל שומר אמונים,
ר בתי״ אגיד הםדיו הנאמנים, הוא פ ס ת ה ם א י ר ק  אשר הזיל זהב מכיסו יקנה בדמים י
 היה גכד להרב הגאק ראש על אר״ץ רבה כמהר״ר אברהם ענתיבי דל אשר היה תמ־ד עליו
 רוח הן ותחנונים, ספריו הקדר היו ארבעה פנים, יושב אהלים ופתה הבית ומרואהרותפלפולים
 עמוקים ממש אשר גבלו ראשונים הכמה ומוסד ואהל ישרים משמת רבי בטלו הדרשנים.

 זכותם וצדהתם תעמוד ויקויים כנו מקרא שכתוב בכל עת יהיו בגדיך לבנים, אמן.
 מה טובו אהליך אהל ישרים, מה יקר חסדך חסד ואמת מן. הזו מאי דקמן מ״ע
 הרב המיו דודי לי גדול הנאמר כאברהם יעקב ענתבי הי״ו דורה מים עמוקים, מצוף
 דבש מתוקים, רגל תו׳ מקים, מצא גנזי מטמון תו׳ של רבי הרב החסיד מהריח בפוםי
 ז״ל אב המון, אשר הרב מר אבה׳ו ז״ל נתן סגולת מלכים וקנה ספר מבני עליה ראשיגים
 כמלאכים, ועתה דודי אף נעים, מבחר אהובים וריעים קם בתוך עם גדול ורם, פתה את
 ידו, ממאודו, להביא למכבש הדפוס. ראה זה חדש, מקודש מקידש, כל חיך שטועמו
 אומר מה ברוך טעמו, דומה דודי במקהלים. לצבי ולעופר איילים, נפלאה אהבתו לי
 נשגבה בוערת כאש להבה. זה שנים כמצרים איוה. למושב לו בחדוה. אבקש מאל
 נורא דגול מרבבה, ינחילהו ארץ טובה, זכות הר״ ה בפוסי ז״ל תהיה אתי, בעת לבתו
 בבואו ובצאתו, בורא ארץ ושמים, יוםיו* לו שנות היים, טובים בעדי עדים. תוך עיי־ הק׳

ב שלום.  ירושלים, יתענג על ת
 מה יקר חםדב יושבי עי״ת מצרים הרבנים *הגבירים הסגנים והנזכרים, אשר שמעם
 הטוב וצדקתם עומדת לעד לדורי דירים, מקרב ילב עמוק אברך את אחינו הנז׳
 אשר יראתם ואהבתם לתר הקדושה אוהבי מישרים, רידפי צדקה יתן ה׳ כלבבם הטהור
 ששון ושמהה ישיגו בנבל וכתף ובכנורים. יזכו לביאת הגואל בית ה׳ גבון בראש ההרים,
 בעת לקרוא לשבויים דרור ולאסורים. יתברכו בכל טוב בזכות הגאוגים הלומדים והמחברים

 לחיים טובים ולשלום.
 מה אדבר, אין בי חיילים לגבר, ומה אומה ולבי חמרמר, על מות עט״ר מר אבי הרה״ג
 כמהר״ר אליהו ענתבי דל אשר היה שוקד על לימודו, יראת ה׳ על פניו בכל נפשו
ן טוב טעם אמרי  וככל מאודו, יגע בימיו ויחבר חיבורים והמה בכתובים ספר ארעי ה דרבנ
 שבת הלכות שבת בי״ת שבת ותלמודו בידו, סבל צער ועניות כן יתן לידידו בהמלחמה
 הנוראה גלה מעירו ונהרבו הבתים ובעת בואו לא מצא מקים לדור כפי כבודו, יו״ד אדר
 ש׳ תר״ף עלה לחוץ ויברך ברכת הלבנה לאהבת ה׳ ולעבדו ואחרי איזה שעות גוע
 ויאסף אל עמיו ויעל אליהו בסערה השמימה ואצעק הוי אדון והוי הודו. אשרהו ואשרי
 חלקו יום המות מיום הולדו, היה לו מדת אבותיו מנדל בניו לתורה ויראה והאלקים אנה
 לידו, בניו וחתניו לומדי תורה והיה אוהב לזכות הרבים ודאי אין חטא בא על ידו, נשמתו
 תהא צרורה בצרור החיים תתעדן בגן האלקים תחת כסא הכבוד מלא כל הארץ כבודו אמן.
 מה מתוק מדבש דברי מדר הרב הגאון הצדיה הרידב״ז אשר כאב את בן עטרני,
 ומגעורי על ברבי התורה גדרני, ובישיבתו הקדושה תשיבני, כי כמלאך האלקים
 כן אדוני, יה״ר זכותו וזבית הרב המחבר ר בינו חיים כפיסי דל תעמוד לנו לקרב קץ
א לאור מה י צ ו ה י ל נ כ ן - י  הגאולה יאמר ה׳ למעני למעני, וכשאני לעצמי מה אני, זכותם ה
 שחידשתי ס׳ דרשות ושאלות שמי הא״ר עיני, והמה בכתובים קשרי העני, כ״ד הכותב
 לכבוד הרב חמחבר ולכבוד הרב עט״ר מר דודי המוציא לאור אברהם אוהבי, ה׳ יאריך
 ימיו ושנותיו בטוב ובנעימים ברוב עוז ושלום וימלא כל משאלות לבו לטובה ישמח בבניו
 יזכהו לבוא לארץ הקדושה ארץ הצבי, וישב בשלוה ובנחת עד בוא גואל צדק הגלעדי
 והתשבי, כ״ד המייחל לחסדי ה׳ צורי ומשגבי, הצב״י רפאל מנשה ענתעי ם׳׳ט•
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 מכתב זה מהגאון הק׳ המחכה מוה׳׳ר חיים כפופי ז״ל, נכםוף נכסף לעלות ולהסתופף
 בתוככי ידושלם עה״ק תובב״א

 דכונא ביה׳ יפה פדי תיאר קרא ה׳ כמי׳ די״ טוב נעמו׳ יההי המנדה ענ
 שכמו׳ יישב בסהד עניון׳ חביון עז יהעצומיה העגומות הכמה בהיר ה׳ רצתה
 נפשי אף דוחי בקרבי הכהרהי׳ ההנכ המפואר לה״ר . :ד׳׳י האנ המתנבא נכ׳ יא:-
 מ־יס כסא היד יהדר תפארה המתי! הוא יבני ביהי אהי׳ ענ גפי מיומי קרה יבניך

 עיניך תחזינה לשרי׳ס בכנ הארץ יהההנצו בהה כנ זיע ישיאנ׳ אמן.
 0ה אדבר ולשוני מודבק מלקוהי יאין מנה בלשוני כי הזמן הרע הניף ידי בחרבו הקשה
 על צנצנה המן ה״ר אשי אמרי אמרני בצגי נהיה בגיים נסע ינגנה אנ המקוכ אשי
 אמר ני האצהיים יהנני כואב ודואב אנ הבהנה׳ כגפן אדרה בהמה הרענה׳ כי צלה נזאה
 לבהי אמילה׳ כי ידג הכאב מאד הנוהס יכהר מעיני ומי יהן ראשי מיש ועיני מקוד
 דמעה יזלו ממנו נהריכ יאוריס רהבי ידים צהנוה׳ עצ מהנה נענוה׳ יהרדנה עיני דמעה

 על הרעה אשר מצאהני באהריה הימיכ עצ הכנ יהי שכ ה׳ מבורך.
 והנה בהירי׳ זה כמה אשר האבהי לעורר אה אהבהי בכהב אמה כי נשמך ינזכדך
 האוה נפשי כצ הימיס צקדיש ישראצ כי פארך יעיני לרואיה המה יאו אה
 םצסוני מדות מעכ״ה החמודות מה גס בשומעי כי מושב אצי׳כ ישבה דירש משפני ימהיי
 צדק׳ נהזק כנ בדק וריה קנמון שמך נודף בקצוי ארץ וים -היקים שמההי בקציי כי יד
 אלי׳נו הוהיר נני שריד עומד לנס עמיה צמלאה מקוס אבוהיך ובפרט זקנך היב הוא

 מרומיס ישכון ממכון שבהי ישגיה צהריק ענ מעכ״ה ברכה עד בצי די.
ה̂ זאת אדרש למעכ״ה על דבר אמה יענוה צדק כי זה כמה אשר נכספה יגכ  1ה
 כלתה נפשי להסהופך בביה ה׳ בתוככי ירושלס היבב״א עצ ההורה ועל העבודה
 בהברה הבריס מקשיביס לקוצי שומרי משמרה הקודש מה גס עהה בהנה נפשי בארץ הנזי
 הנשמה יאני מתאמץ עם קוצר ידי לנטוע אהני בהר ה׳ ונכנכנ אה שיבהי בארץ הפץ

 ולקבוע ישיבה מפיארה נגד שער השמיס כי זה כצ האדס.
 1*33? אמדתי אעלה בהמרוה אמריה אנה אציך הגביי כי צך יאהה כצ כי האי מיני
 מעליתא כאשר כה בו להקיס בעוז יהעצומיה נהה ני אה נפשי בשאצהי צההזיק
 במעוזי בכוס יעשה צי עס גביריס ואנשי הינ הכריס אל משמעתו צהיהיר נני ני בירישצס
 לשמו הטוב במענה (אילי צ״נ במתנה) יפה מדי שנה בשנה בנדבה לבס כי זאת נהנה
 עבדי ה׳ יצדקהס יראשוניס לכנ דבר שבקדושה יהיו ג׳ אלה בני נה ניהיס צשמיס ונבריוה
 כי שמע מעשיהס הטוב עלה באזנינו ותהצהס מלאה הארץ ייכהוב מעכ״ה ידו בענייו נה׳
 עה דודי׳ נהרהיב (אוצי צ״צ צהרהיב) בנפשס עוז כי הלא מאז פי המדבר 'בהפלה יבההנה
 בעדס והם יודעיס הכוונה רצויה צנצור צנפשס בעוד הנר דוצק יהנה שכרם ופעונהס
 שמורים למועד צפני אליה ממעצ ועצ כ׳׳ה קא סמיכנא כי יהן גמר צדבר בחכמתו יישיבני

 השיבה נצהה עם הקודם כי הנני מצפה נרגעים להשובהי הרמהה ביד איש עט׳יי.
י̂ הפלה׳ לאל נורא עלילה׳ ישמרהו נהפארה ולההלה׳ כנפשו העינה למעלה׳ מכנ  ףא

 ביכה א וכנפש מעהיר על שלומך וטובתך כצ הימים בלב המיס.
 חיים״ כפוסי לי׳׳י-עצ יל יהודה יל״ן כ״:־

ר לגי מכהב זה להדפיסו שהיה אצלו מנתב יד״ק ס מ  (יהכוקוה חן נמ״ע הדי יצחק ב־אהי הי״ו :
 ידב הגאון המהכד עצמי זציקללה״ה וזיע״א)



ם י י ח ר ה ו א  ב

ת י ש א ר  ב
 בראשית אמת ויציב ואמונה אומן כי בדבר ה׳ שמים נעשו ובמאמרו ברא שחקים הארץ
 והימים וכל אשר כדם יש מאי] הגמור ומאפס המוחלט שלא כדברי הצת
 פלוםופ־ם חבמ־ם המה להי־ע המקדימים לבריאה הע־לם דבר מה נקרא בלשונם היולי
 ותא חומר דק מיכן לקבל בו כל צוהר, שתצויר בו לא כאלה חלק יעקב כל אשר בשם
 ישרא:1 יכונה רק להאמין ולידע ולהודיע יוצר בראשית ית׳ שמו ברא הכל יש מאץ הנטור
 אך בזאת יאות לנו לומר כי ההיולי ההוא המוזכר בדבריהם נברא בתחלת היצירה וממנו
 הושתת העולם וכך הם דברי הרמב־ןז״ל בפירוש התורה שלו ודל הקב״ה ב^א כל הנבראים
 מאפס מוחלט ואין אצלינו בלשון הקדש בהוצאת היש מן האין אלא לשון ברא ואין כל
 הנעשה תחת השמש א־ למערה הווה מן האין התחלה ראשונה אבל הוציא מן האפס
 הנטור חמוחלט יסור דק מאד אין בו ממש אבל הוא כח ממציא מוכן לקבל הצורה
 ולצאת מן חכח אל הפועל והוא החומר הראש־ן נקרא ליונים בלשונם היולי ואחר ההיולי
 לא ברא דבר אבל יצר ועשה כי ממנו המציא הכל והלביש הצורות ותקן אותם ודע כי
 השמים וכל אשר בם חומר אחד והארץ וכל אשר בה חומר א׳ והקב״הברא אלו שניהם
 מהאין ושניהם לבדם נברא״ם והכל נעשים מהם והחומר הזה שקראו היולי נקרא בלשון
 הקדש תהו והמלה נגזרת מלשונם כתוהה על הראשונות מפגי שאם בא אדם לגזור בו שם
 תוהה ונמלך לקרותו בשם אחר כי לא לבש צורה שיתפם בה השם כלל והצורה
 הנלבשת להומר הזה נקי־את בלשון הקודש מהו והמלה מורכבת כלומר בו הו כמלת
 לא תוכל עשוהו שמחוסר הו׳ ואי עשוהו ומ׳ וכתב דל שכל זה רמוז במרךאשבתחלהברא
pאלהים את השמים כלומר הוציא החומר שלהם ואת הארץ כי דזציא חומר שלה והא 
 תכלול ארבעה יסודות וכו׳ וחזר ופירש כי הארץ אחר הבריאה הזו היתד. תהו כלומר
 חומר אין בו ממש והיתד. מהו כי הלביש• איתר, צורה ופירש שבצורה הזאת צורת ד׳
 יסודות שהם האש והמים והעפר והאדר ומלת הארץ תכלול ד׳ אלה והאש נקראת
 חשך מפני היסודות חשוכה שאלו היתה אדומה הייתה מאדמת לנו הלילה והמים שנדל
 בהם העפר יקרא תהום והאויר יקרא רוח וכבר נודע כי היסודות הד׳ מקשה אחת והעמוד
 שלהם הוא עגול הארץ והמים מקיפים על הארץ והאויר מקיף על המים והאש מקיף על

) האדר א ) 



 2 באור בראשית החיים
 האויר ואמר הכתוב כי האיץ לבשה צורה והיה האש מקיף למעלה על המים והעפר
 מעורבים והרוח מנשבת ותכנס בחשך ותרחף על המים ויראה לי שהנקודה הזאת בלכשה
 הצורה והיתד, בהו היא שחכמים קורק אותה אבן השידה שממנה נשתת העולם והנה
 שיעור הכתובים בתחלה ברא אלהים מהאין את השמים ומאין ברא את הארץ והארץ
 בהבראה היתד, תהו והיתד, בוהו ובהם חשך ומים ועפר ורוח נושבת על המים והנה הבל
 נברא ונעשה וסמך הרוח לאלהים בעבור שהיא דקה מכלם ולמעלה מהם רק שהיא
 מרחפת על המים במאמרו של הקב״ה עד כאן מתק שפתיו ז״ל. אך קצרתי בקצת
 דבריו שאינן נצרכין כעת להבנת המקרא ובזה נתיישבו שתי מקראות אלו על מבינם
 בפירוש נכון וברור כמו שכתב חוא ז״ל בפתח דבריי שלא כדברי רש׳׳י ז״ל וראכ׳־ע
 שפיר׳ דשתי מקראות הללו סמוכים למאמר ויאמר אלהים יהי אור כי הוא תחלת
 הבריאה ובטועמי צוף דבש אמרי הרמב״ן דל האירו עיני ומצאתי כי דבריו רמוזים
 לרבותינו בעלי המשנה דל במסכת אבות דתנן בעשרה מאמרות נברא העולם ומה ת״ל
 והלא במאמר אהד יכול להבראות אלא להפרע מן הרשעים שמאבדין את העולם שנברא
 בעשרה מאמרות וליתן שכר טוב לצדיקים שמקיימים את העולם שנברא בעשרה מאמרות
 לבאר כוונת משנה זו על פי דברי הרמבי׳ן דל נדקדק א׳ אומרו בעשרה מאמ׳
 נברא העולם דמשמע שהיא הקדמה לשאלת ומה תייל דאלו לא אמר בעשרה מאמרות
 לא היה מקום לשאל והא ליתא דבין דהוי עשרה אי פחות מכאן לעולם מצא למישאל ולמימר
 והלא במאמ׳ א׳ יכול להבראית וא׳׳כ למה ליה להקדים לשאלת ומה ת׳׳ר מאמ׳ בעשרה
 מאמרו׳ עוד אמרו ומה ת״ל והלא במאמר א׳ שאלתו מכופלת היה די באמת והלא
 במאמר א׳ וכו׳ עוד תשובתו דקאמ׳ אלא להפרע מן הרשעים לא הניא לי דמשמע דהכי
 קאמ׳ אעפ״י שהעולם היה יבול להבראות במאמר א׳ מ׳׳מ במנה בראו ה׳ בעשרה כדי
 רהרבות בעונשו של רשע ואין זה מדרכי ה׳ חלילה אלא אדרבא בהפך ממעט בעונשו
 של רשע כל מה שאיפשר כמה דכתיב כי לא אחפוץ במות הרשע עוד אמת וליתן שכר
 טיב לצדיקים שמהימים וכו׳ למה ליה למקני הך מילתא דצדיקים דילפינן ליה ממה
 דקאמר ברשעים ואתיא בק׳׳ו וכ״ש ומה אם הרשעים נפרע מהם בעשרה מאמרות כ״ש
 שישלם שכר טוב לצדיקים בעשרה מאמרות ואדרבה מצינו בכל מקום שמדה טובה
 מרובה ממרת פורענות וכפי זה היה מן הראוי שיתרבה שכר הצדיקים יותר (שאץ) על
 פרעון הרשעים ולפחות יהיו שוים ומהיכי תיתי דהוד, ס׳׳ד למעט בשכרן של צדיקים
 עד שהוצרך התנא להשמיענו שישלם שכר לצדיקים בעשרה מאמרות והיא הנותנת
 והיא גופא אתא לאשמועינץ משום דקי׳ל מדה טובה מרובה ממדת פורענות והוד,
 ס״ד דשכר הצדיקים הוה טפי מעשרה מאמרות להבי אתא תנא לאשמועינן דלאו הכי
 הוא אלא נותן שכר לצדיקים כננד עשרה מאמרות לא יותר עדיין לא יצאנו מית
 שאלה זו מנין לו לתנא למעט כביכול בשבחו של מקום כשממעט בשכרן של
 צדיקים ששבחו של מקום הוא כשמדה טובה מרובה ממדת פורעניות וא׳׳כ מנא לו

 לתנא להשוות המתת.
ת הרמב״ן דל אשר העתקתים לך ולבך יהנה תבונה ב  ועתה קרא בנתן אל תחשוך ד
 רהעת כוונת משנה וו בעה״י כי התנא הקדים לשאלת ומה תלמוד לומר מאמר
 בי׳ מאמרות כי בזולתו לא יש לו מקום לשאלה כאשר נבאר בס׳־ד והתחיל ואמר
 בעשרה מאמרות נברא העולם וכוונת התנא להודיענו כי אעפ״י שבפרשת בראשית אי
 אתה מוצא כי אם תשעה מאמרים הרי הם עשרה והיינו שבראשית ברא הרי הוא מאמר
p ר׳ יוחנן m ראשון והבי איתא בגמר׳ במסכת ר׳׳ה וכי עשרה אינון והלא תשעה הם 
 בראשית נמי חד מאמר הוא וזהו כוונת התנא.במאמר בעשרה מאמרות נברא העולם

ו  להשמיענ
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 להשמיענו דבראשית נמי חד מאמ* הוא והנה בכל המאמתת יש בהם בריאה מפורסמת
 בכתוב אך בשני מקראות הראשונים האלו אשר הודיענו ולמדנו התנא שהוא מאמר
 בפני עצמו לא מצאנו בו בריאה אס לא שנפרש שנברא בו ההיולי ההוא המוזכר בדברי
 הפלוםופים שממנו הושתת העולם כדברי הרמב״ן אשר רדל בעלי המשנה רמזו במשנה
 זו כוונתו בפי׳ המקרא שהוא חאמת ולכן חשבו בראשית למאמר אהד שבו נברא יסוד
 הבריאה וכפי הנחה והקדמה זו יש מקום לשואל לשאול שתי תשובות בדבר זה זו
 לעומת זו ראשונח מאחר דאית לן דבעשרה מאמרות נברא העולם בראשית חד מאמר
 הוא מפני מה לא נזכר המאמר בפירוש כשאר המאמרות ומה גם היותו ראשון לבלם
 וזהו המכוון באמרם ומה ת״ל כלומר מה כיון המקרא ללמדנו כאשר לא נתייהד הבירה
 ומאמר ה׳ בשני מקראות מאחר שהם מאמר בפני עצמו כשאר המאמתות המפורשים
 וחזר והוקשה לן בהפך ואמר והלא במאמר א׳ יכול כלומר כמו שהופלא בעיני מפני מה
 לא גתפרש בפירוש המאמר הראשון בשאר המאמרות גס בעיני יפלא דבר בהפכו
 מהצורך באלו המאמרות הואיל והוא באחד יכול להבראות ואל שתי תשובות הללו כיון
 התנא באומרו ומד־. תיל והלא במאמר א׳ וכו׳ והשיב ואמר להפרע מן הרשעים וליתן
 שכר לצדיקים כוונתו לומר כי העלמת המאמר הראשון ורבוי המאמרות הנראים שלא
 לצורך ה׳ עשה גם שניהם במדת החסד ובמדת הרחמים ולטובה נתכוון להרבות בשכר
 הצדיק ולמעט בעונש הרשע וביאור הענק כי לכך הרבה הקביה מאמריו במעשה בראשי׳
 כי רצה לזכות את הצדיקים ולהרבות בשכרן ולכך הרבה מאמרות לתת להם שכר
 על קיומם כאומרם ז״ל על לך לך מארצך וכו׳ ועל קח נא את בנך את יחידך וכו׳ כי
 רצה הקב״ה לזכות את אברהם אביגו ע״ה ולכך הרבה מאמריו ולא גילה דעתו ממאמר
 ראשון כדי להרבות בשכרו גם זאת עשה אלהים יפה בעתו במעשה בראשית להרבות
 מאמריו הקדושים לתת שכר לצדיקים על כל מאמר ומאמר והעלמת המאמר הראשון
 עם בהיותו מעולה שבכולן שבו גברא ההיולי אשר הוא יסוד ועיקר התהלת הבריאה גם
 זו לטובה ודתה מאת ה׳ למעט בעונשו של רשע בעוברו על מאמרי ה׳ אשר
 הוא מאבד בסיבת מעשיו העולם שנברא בעשרה מאמרות עכ״ז השי׳׳ת למען צדקו בבאו
 ליפרע ממנו אינו נפרע אלא במי שעבר על מאמר הראשון שאינו מאמר מפורש דכיון
 שכל מעשה בראשית כלול במאמר הראשון כמוזכר בדברי הרמב׳׳ן דל וכל המוזכר
 אחריו ברכה ושפע הוא מן המאמר הראשון והרשע בהאבידו במעשיו הרעים מעשה
 בראשית יחשב לעובר על מאמר הראשון אשר בו כלול כל מעשה בראשית ובזה יש
 מקום לבעל הרחמים להקל מעליו עונש במי שעבר על עשרה מאמרות אלח כמי שעובר
 על מאמר אחד וסתום ונמצא שהםתר המאמר הראשון ורבוי המאמרות במקום שהיה
ם בריותיו במדת החסד ובמדת הרחמים  די באחד מהם היה בכוונה מאתו ית׳ להתנהג ע
 להרבות בשכרן של צדיקים ולמעט בעונשן של רשעים ריבה במאמרות להרבות מתן
 שכרן של צדיקים ומיעט במאמר הראשון כביכול באשר רא נזכר שם מאמר ה׳ עליו
 עם היותו ראשון וגדול שבכלם באשר נברא בו יסוד ועיקר הכל היתד, סיבה למעט
 בעונשן של רשעים שבבואה עם הספר לחשבון עונותיהם יחשב להם כאלו אבהו עולם
 שנברא במאמר א׳ םתום שאינו מפורש והכל בבונה מאתו יתי להתנהג בעולמו במדת
 החסד כמאמר המשורר אמרתי עולם חסד יבנה ועם דרכנו ידוקדק אומרו חסד יבנה
 בלשון עתיד להשמיענו כוונתינו הנז־ שכפי פעולת האדם יבגה העולם אם זך ואם ישר
 פעלו יחשב לו לצדקה שאז נבנה העולם בעשרה מאמרות ואם הרשיע מעשיו עולם
 חשך בעדו תשער, מאמרות ויחשב לו כי העולם נבנה במאמר א׳ בלתי מפורש להקל
 מעליו עונשו וזהו גם כן חמכוון אצלי באומרו ולך ה׳ חסד כי אתד, תשלם לאיש כמעשהו

 אשר
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 אשר מקרא זה רבו הפרושים בו אמנם כפי דרכנו יפורש ולך ת׳ חסד כלומד ה׳ כנינו
 של עולם המכונה בחסד לחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית ובנק העולם כפי פעולת
 האדם שאם צדיק הוא יבנה העולם הנקרא בשם חסד כמעשהו בעשרה מאמדות כדי־
 להרבות בשכרו ואם רשע הוא תטה אליו חסד בי יחשב בנק העולם שנברא בעשרד־.
 מאמרות כאלו לא נבנה זולתי במאמר סתום וחתום להקל מעליו באמור וזהו המכווץ

 והטעם שנרךא בנק העולם בשם חסד לרמוז הבונה שאמרנו.
 ויהי האדם לנפש חיה אנקלום תרגם והות באדם לרוח ממללא והנה הוא ז״ל פתר חיה
 ממללא שיש בה חיות והוא הדבור ואיכ ראוי לתת לב ולהבין מפני מה העתיק ושינה
 נפש האמור בכתוב לרוח והיה לו לומר וחוח באדם לנפש ממללא ואחשבה ־ידעת זאת
 ואומר שלהיות שהנשמה והרוח והנפש שלשתן קשורים זה בזה רצוני לומר שעם היות
 שיש מי שאין לו אלא נפש בלבד בבהמה חיה ועוף שאין להם רק נפש הבהמית ושאי-
 בני אדם שיש להם רוח שהיא עליונה באומרו ורוח אדם העולה היא למעלה בהכרח הוא שהיא
 לה בםים ודבר שתתפס בו עד שהבסיס שלה היא הפתילה והשמן שאלולי היא הנד•
ק  אינה יכולה לעמוד כך הרוח אינה יכולה לעמוד בנוף דאדם בלתי הנפש שהוא בסיס שלה ו
 הנשמה אינה יכולה לעמוד בלתי הרוח שהוא בסיס שלה נמצא שמי שיש לו נשמה בהכרח
 הוא שקשורים בו הרוח והנפש ועם היות כי נפש כל בשר אף אם יש כי נשמה היא
ון  נפש בהמית למאכל ומשתה וזולתו אין בה חלת ולא דבר עליוני כלל הנה באדם הראי
 שהיה יציר כפיו של הקב״ה והוא בעצמו ית׳ שמו לעדי עד נפח בו נשמה באומרו ויפח באפיו
 נשמת חיים למעלה זו היתה נפשו זכה וברה והיד, בד, חיות כשאר הרוחות ודש הכתוב
 ויהי אדם לנפש כלומד להיות שנשמתו היתד, ע׳י הקביד, היתד, סיבה שנפשו ניב נשתנית
 משאר הנבראים שאין בהם חיות רק תאוה בהמית בלבד אלא זאת של אדם הראשון
 ע״ה היה בו חיות והנה היא דומה לשאר הרוחות ודש ויהי האדם לנפש חיה ואל זד,
 לדעתי כיון אונקלום בותרנומו ותות באדם לרוח ממללא כלומר כוונת הכתוב באומרו
 לנפש חיה היא לומר שנפשו של אדם הראשון ודתה דומה לשאר רוחות בני אדם והיינו
 לרוח ממללא וזהו כוונת הכתוב באומרו לנפש חיה ואין ספק שכמו שנשתנית נפשו משאר
 בני אדם כמו כן הרוח שלו שהוא בסים לנשמה העליונה ולא הוצרך הכתוב לפ-ש זה
 שבק שהנשמה היא מושלמת היותר, נפיחתו של הקביה מסתמא במו כן חתחשהוא בסיס שלה
 ושניהם קשורים זה בזה כשלהבת קשורה בנחלת ולא הוצרך לחדש אלא ענין הנפש
 שהיא נפש הבהמית ועליה הוצרך הכתוב לחדש לנו ולומר שהיחד. נפש חיה את זר,

 ראיתי בכוונת אנקלוס ע״ה.
 ןלי מה יקרו שתי תיבות הללו שלדעתי יש בהם רז מסתרי תורה והוא כשנקדים
 ונאמר שכבר ידוע לרז״ל שחמשח שמות יש לרוח הנאחזת בנוף והס נפש רוח
 נשמה חיה יחידה והנפש היא הנאחזת בכל הגופים הנבראים שיש בהם תנועה על ידד,
 והיא נפש הבהמית והתאוה למאכל ולמשתה וזולתם מהתאווה הגופניות ובעל חי מדבר
 נתוםף בו דבר חיוני עליוני והוא הרוח ואין כח בגוף לסובלו ולהיות נאחז בו זולתי ע׳י
 הנפש שהוא קצת מה מדבר עליוני והיא בסים לרוח ועומד ומתקיים על ידו ומי שזיכה
 לנשמה הרוח בסיס לה ועל ידה הנשמה יש לה עמידה וקיום בגיף ומי שהוא משתלם יותר־
 וזוכה לחיה הנשמה בםיםלה וכן ליחידה החיה בסים לה האמנם אומר אני שמי שזוכה ליחידה
 נפשו יצאה ממנו והיא נפש הבהמית לפי שמי שזוכה לה נעשד, כלו רוחני ואין בו צד מיתה
 שהמיתה באה מצד הנפש כי הנפש החוטאת היא תמות ולא זכו ליחידה אלא ישראל שעמדו
 על הר סיני וקבלו התורה מפל של הקב״ה ונפש הבהמית יצאה מהם וזהו לדעתי שכיון הכתוב
 כאומת נפשי יצאה בדברו שכיון למה שאמרנו שהנפש הבהמית לא יכלה לשמוע הול

 אלהים
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 אלהים היים ויצאה מהם ואפשר שזוהי המיתה המוזכרת לרז״ל בפי׳ נפשי יצאה בדברו
 ולא יספה שוב אליהם כי נכנסה במקומה היהיהה שהיא למעלה מן החיה ונשאיו כלם
 רוהניים א־ ן בהם דבר שמצדו יגי־וס לאדם מיתה והיא הנפש ולב־ נעשו חרות ממלאך
 המות עד שגרם החטא במעשה הענל ונסתלקה מהם היחידה העולה היא למעלה
 וזרו ויתגצלו בגי ישראל את עדיים מהר הורב כלומר אותו עדי וקשוט וטובה שקבלו
 מהר חורב והיא היחידה שעי •דה יצאה הנפש וגעשו חרות מהמיתה עתה במעשה זה
 של עגל נסתלקה והזרה הנפש למקומה ולכמות שהיא נמצא כפי זה שאין לך אדם
 שזבח ליחידה קודם למתן תירה וזהו שרמז באומרו ויהי האדם לגפש חיה כלומר הנשמה
 שנפה ה׳ באפיו שלימותו של אדם עשאה בסים ונפש לחיה שלמעלה הימנה ועד באן
 הגיע שלימותו של אדם הראשון ולא יות^ רוצה לומר שלא זבח ליחידה שלא זכו בד
 אלא במעמד הר סיני ששם נאמר נפשי יצאה בדברו שזה בא להם בגח עליהם היחידה
 שהיא יחידה בהיות שדומה ליהידו של עילם ומי שזיבה לה לא ישלוט בו הפסד ומיתה
 והוא הטעם שאין בח במלאך לשלוט בשעה שארם עוםק בתורה כמו שאמרו ז״ל על
 דוד המלך ורבה בר נהמני דל ואם יקשה בעיניך איך אפשר לומר שאדם ונח ואבות
 העולם ובפרט אברהם אבינו עיה שקיים אפי׳ ערוב־ תבשילי! כמו שאמרו דל על
 וישמור משמרתי איך יתכן לומר שעם רוב שלימותם לא זבו ליחידה ואחרים שלא
 הגיעו למדרגתם לפי שעמדו על הר סיני יזכו לידידה אל תבהל ברוחך לכעוס כי במד.
 שהנני ה׳ וכתבתי בפ׳ ואתחנן בפסוק לא את אבותינו ברת ה׳ את הברית וגו׳ ישקוט
 לבך וינוח ששם נאמר שבמעמד הר סיני כל הנשמות שעברו ושעתידים לבא כלם היו
 עומדים צפופים בגוף ונפש שעל זה רמז הכתוב באומרן פה כלנו חיים לומר שבל
 הדורות שעמדו והיו צדיק־ עולם ושעתידין לעמוד היו כלם עומדים לפגי ה׳ באותו יום
 הזדור והנורא בנוף ונפש וזהו כלגו חיים ושם בא־תו מעמר זבו ליחידה עם כל ישראל

 חברים נא עמוד עליו ותברכני נפשך.
 אז הוחל לקרוא בשם ח׳ רז׳יל פי׳ לגנאי כי בימי אנוש תתחילו לעבוד ע׳׳ז ופי׳ הוחל
 להעתם ז ל לשון חלול ואגקלום ע״ ה עם היות שדורשו לגגאי מפרש הוחל לשון
 התחלה שכן תרגם שרו בני אגשא מלצלאה בשמא דה׳ הרי שפי׳ הוחל לשון הרזחלה
 ולפי׳ דל תיבת לקרא הסירה מ׳ והוי כאלו כתיב מלקרא ועם היות שהם אמת
 ודבריהם אמת הדבר קשה בעיני שמשמעות המקרא הוי לשבח אם מפגי שלשו
 הוחל משתמע טפי תחלה מלשון הלול שנצטרך לפרש לדעת רז״ל ולדעת אוגקלום אנן
 צריכין להוסיף מ׳ גם יש מדרש דורשו לננאי באופן אחר בימי אגוש התחילו העם לקרא
 העיז חיו בשם ה׳ והכי כפרש ליה לקרא אז הוחל אז התחילו לקרא העיז בשם אלהות

 וזהו בשם ה׳ והנה גם למדרש זה המקרא משתנה ממשמעותו.
 ואני בעניי הכינותי לבי לדורשו לשבח כמשמעותו והי אנה לידי מדרש לרז״ל בפ׳
 בשלח וז״ל אז ישיר משה בדורו של אנוש עשיתי היבשה ים שנאמר אז
 הוחל לקרוא בשם ה׳ ובדורו של משה עשיתי הים יבשה באז נשיר אז ישיר משח אז
 אמרתי הנה באתי במגילת ספר לרז ל לישב מקרא זה על משמעו והנה לכאורה יש
 מהתימה מה ביוון דל במדרש זח לחבר שגי הזמנים הללו עם היותם הפכיים ולקשרם
 יחד בתיבת אז ומה וחנני ה׳ לומר שהם דל עמדו על שגי כתובים הללו שהם אז הוחל
 לקרא בשם ה׳ ואז ישיר שניהם צריכין ביאור אס באז הוחל כוונתו מסותרת אם לשבח
 ואם לגנאי! מהו אז דקאמר ולאיזה זמן רמז ובאז ישיר משה יש בו מהתימה שתיבת אז
 זה מורה לאותו זמן שנקרע הים ואומר ישיר משמעה לעתיד וכיצד יתקיימ* שתי תיבית
 חללו ואל תשיבני הרבה מקראות מצינו כיוצא בו אז ישיר ישראל אז יבנה יהושע ורבים

ה ל א  כ
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 באלה כי לא דבר ריק הוא ודרוש וקבל שכר ועתה בשני מקראות יישבו ז״ל באומרם
 בדורו של אנוש וכו׳ כוונתם ז״ל כי שני כתובים הללו מבינים ומודיעים גדולתו של
 הקב־ה ושבחו של מקום כי הצור תמים פעלו כי פעולתו שלימה מנוקה מכל רע כי אי]
 רע יורד מלמעלה אפילו ליפרע מן הרשעים ואם ראה תראה איזה פורענות באה לרשע
 דע כי לסוף ימשך מאותו פורענות איזו טובה ופורענות זה הוא מםלול ודרך
 לטובה שתבא לאחר זמ] וביררו דבר זה ממה שאירע בדורו של אנוש ודורו
 של משה שדורו של אנוש שהיו רשעים ועובדי עץ ובימיהם שטף הים שלישו של
 עולם ואף אם דבר זה מורה באצבע כי בא לעולם בעונשם של רשעים ראה ראינו כי
 שטיפה זו היתד. מסלול ודרך שיקרע זה הים שנתהוה בשטף זה לעבור בו גאולי ישראל
 ביום עלותם מארץ מצרים הנך רואה בעיניך כי פורענות שהביא הקב״ה על דורו של
 אנוש היא היתד. סיבה לטובה שבאה לישראל כתרו של משה ודבר זה להם משני
 מקראות הללו ששניהם קשורים זה כזה ומה שאמור בזה אמור בזה ושניהם נתכוונו לדבר
ר ת  א׳ וקרא דאז תחל ואמר לשבח כמשמעו וה״ק אז תחל ה׳ לקרא בשם ה׳ כלומר כ
 של אנוש שלישו של עולם מאותו העת הותחלה השירה ששטף הים להאמר וזהו חוחל
 לקרא בשם ה׳ והיא היא השירה ששוררו משה ובני ישראל לה־ וזהו לקרא בשם ה׳
 והיינו משום שאותו הים שנעשה בימי אנוש הוא הים שנקרע להם לישראל א״כ מעת
ל לקרא בשם ה׳ וזהו ח  שנתהוה אותו חים תתחילה הגאולה לצמוח וראוי לשורר וזהו אז ת
 הדבר בעצמו שאמר הכתוב אז ישיר משה כלומר אז מימי אנוש ששטף הים שלישו של
 עולם רמז ה׳ שעתיד לשורר משה ובני ישראל השירה הזאת בקריעתו וזהו אז ישיר כלומר
 אז בימי אנוש שלעתיד לבא ישיר משה ובזה נתבררה כוונת רדל במדרש זד. בהשוות שני
 זמגיםאלו בתיבת אז כי היא גילתה את מקור מים חיים ואת מעשה ה׳ כי נורא הוא ואין רע
 יורד ממנו ח״ו ואף אם נראה בעת פורענות באה לרשע תכליתו טובה וסוף הכבוד לבא
 מאותו רע כי הנה ראה ראינו בדורו של אנוש שהיו עובדי ע״ז ונענשו כי עלה עליחם
 הים בזעפו ושטף שלישו של עולם ועם היות כי לפי הנראה הוא עונש ורע נמור הנה
 הוא מסלול ודרך להקרע בימי משח ולשבח ולשורר בו הקב״ה כמו שאמר אז ישיר
 משה שמאז בדורו של אנוש היד. מוכן ומזומן הדבר שישיר משה וכן ניב בתרו של אנוש
ל ללךא בשם ה׳ כלומר אז באותו עת ששטף הים ונראה לעין ח  נרמז זד. באומ׳ אז ת
 שהוא פורענות ועונש התחילה ההודאה לה׳ ולשורר לו והיא השירה של משה וזהו לקרא
 בשם ה׳ וזכינו במדרש זה לפרש מקרא דאז חוחל לשבח כמשמעו ונתיישב הוא וחבירו

 מקרא דאז ישיר משה כמין חומר ת״ל.
 ובמה שכתבתי נתפרשו אצלי שני כתובים בדברי דוד ע״ה והם לכו חזו מפעלות
 אלהים נורא עלילה ונו׳ הפך ים ליבשה וגו׳ כי לדעתי כל מה שאמרנו מתחלה
 ועד סוף הכל פירש דוד בשני מקראות הללו ותתחיל ואמר לכו וראו מפעלות אלהים
 בלומר הביטו וראו מעשה ה׳ הנדול והנורא שאין רע נמשך טמנו חלילה ואף בפורענות
 הרשע שהם מפעלות אלהים שהם מגיעים לרשע במרת הדין וזהו אלהים דקאמר אינם
 אלא לאיים לבני האדם לפי שעח כדי שיחזרו בתשובה וזהו נורא עלילה על בני אדם
 אמנם כפי האמת אותו רע ואותו פורענות הוא סיבה ומסלול ודרך לטובה שתמשך ממנו
 לאחר זמן והביא ראיה לדבר זה ממה שאירע בדורו של אנוש שמפני פורענותס ועונשם
 שטף הים שלישו של עולם ותא הוא אשר נקרע להם לישראל וזהו שאמר הפך ים ליבשה
 כלומר הלא תראה שבימי אנוש הפך ים ליבשה ואין פי׳ כמשמעו שהים נעשה יבשה
 אלא אדרבא בהפך שיבשה נעשית ים והלמד בפתח והיינו דנקט הפך שהפך הים ליבשה
 ינעשית היבשה ים ואותו פורענות ואותה שטיפה היתה סיבה לטובה שתבא לאחר זמן

 שיעברו



 באור בראשית החייט
 שניהם כאהד טובים בענק הזווג שהם זכר ונקבה עכ׳׳ז טובים השנים כשהם שוים
 ברעותם ומתאים זה לזה מ] האחד כלומר כשכל א׳ משניהם חולק רשות לעצמו
 ואינו מתרצח ברצון חברו והטעם ברור עד שאיי צורך הדבר לפרשו ולכך לא נתפרש
 בכתוב שבשניהם שוים ברעותם ואין ביניהם שום שנוי יהיה שלום בחילם ושלוה
 בארמנותם אבל כשכל אהה בונה במה לעצמו וכל א' מתנשא לאמר אני אמלוך אין
 להם קיום והעמדה כלל וכמו שקרא לאדם הראשון עם חוה ראשונה כמובא בדבריהם
 דל ואומרו והחוט המשולש הקכ׳׳ה שהוא פוקדן וכו׳ בא לישב מה שיש להקשות
 על זה ודכי קאמר שהזכר והנקבה שוים בטבעם ובדעוהם טובים ועדיפי מה שכל
 אהד משונה מהבת וכבר זה הפך טבע היצירה והתולדה כי אדרבה שבשניהם נפרדים
 בטבעם ובמזגם יהיו ראוים להוליד אבל כששניהם שדם בהרבת מזגם וטבעם קשים
 להוליד ודבר זה מוסכם בפי כל הכמי הטבע [רא״פ היבי מאמר שבשניהם שוים טפי
 עדיף ממה שהם משונים להבי סיים בעל המדרש ואמי והחוט המשולש הקב״ה שהוא
 פוקדן בלוח זה בעצמו ישב הכתוב באמרו והחוט המשולש וכוי כלומר אר תבהל ברוחך
 לכעוס ולומר היאך אמרתי לך טובים השנים כשהם שדים למזגם ובייעותיהם ממח שיחיו
 משונים וזה לעצמי וזה לעצמו ודבר זה מעבב ההולדה דבכבשי דרחמנא למה לך צא
 מאצטגנינות שלך כי אין לך עסק בנסתרות ועשה אתה את שלו לקיים מה שציוה להיות
 שניהם מרוצים יהד זה לזה ויהיו שניהם שוים בטבעם כאת הם גוף א׳ והב׳׳ה יעשה את
 שלו שיפקדם בבנים כי הבל שלו ית׳: ז׳׳לד זה נראה לי לישב מדרש זה לבדו מבלי

 שצירוף אליו דבר אחר ממה שזכרנו רמעלה.
 האמנם כדי לתקן כל המקומות שזבי־נו למעלה ראיתי להקדים הקדמה אחת ובה
 יתקיימו כל אלו המקומות שגראים כמכעיםין זה את זה וגם המדרש הזה על
 מקומו יבא בשלום ויתבאר באר הטב בע״ה הנה רבותיגו הקדושים בסודם המסורים
ב שכל מה שבראהקביה בעולמו אי אפשר להתקיים אם לא  בידם זיל ואמרו וימצא כהו
 בחבור זכר ונקבה ולכך חבר מעת היותו בעולם תכף ומיד עמו חשכינח בחבור נקבה וכן
 הנקבה מתהבר עמה השכינה בחבור זכר ובזח יתקיימו בעולם ואם יפנו אחר שרירות
 לבם הרע ויבקשו זיווג מסטרא אחרא תבנית זכר או נקבה תסתלק מהם השכינה וישאת
 בדבקות זיווגם הרע לזכר או לגקבה והוא המקיים ואם בזכר ההוא או בגקבה ההיא
 יעמדו בהבקיתם הראשון הטהור שהי^ השכינה הטהורה עד שימצא להם זיווגם הכשר
 בקדושה ובטהרה חנח לרוב חיבת השכינה אשר ודחה דבוקה בהם מאז הולדם גם
 בעת ההיא לא תסתלק מהם אלא אדרבא תשאר בניהם ותדבק בהם בחיבה יתירה כפולה
 ממה שתתה מקודם לכן שעתה שבהזדווג עתה הזיווג הכשר והטהור הגה כן יזדווג ג״כ
 בשבילם ובעבור השכינה שתתה נפרדת בניהם תבנית זכר לנקבה ותבנית גקבה לזכר
 ועתה נזדווגו בהזדווג הכשרם האלו ונמצא שגורמם לשלום העליון וזהו לדעת מה שאמרו
 ז״ל זכו שכינה בניהם בלומר אם זכו בזיווג הזה שעמדו בטהרתם מאז שהותם בעולם
 ועד עתה שבא זמן זיווגם וגתחברו יהה שכינה ג׳׳כ תזדוונ עמהם ויהיה שלם כאדם
 עילאה ובאדם תתאה וזהו זכו שכינה עמהם שיתחברו שתי אותיות הטהורות של
 השם שהיו נפרדות אחת חנח ואחת הנה ודויד באיש וההא באשה ועתה בהזדווגם יחד השני
 כשרים הללו תזדווג חשכינח ג״כיחד יהיה השם מלא ובהקדמה זו בן תבין את אשר לפניך
 ויתיישרו אצלך חילופי המקומות האלו על נבון שמאמר קהלת ע׳׳ה טובים השנים מן
 חאחד דמשמעשגם האחד לבדו טוב מקרא מיידי באיש תם וישר ירא אלהים ואשה יראת
 הי שאף כל א׳ מהם לבדו שבינה מתחברת עם כל א׳ מהם וטובים השנים מקרו אפי׳ חכי
 בחתחבדם יחד עדיף טפי׳ וזהו שאמר טובים השנים מן האחד כלומר טובים השני צדיקים

ם ר ב ח ת ה  (ב) . ב
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 בחתחברם יחד יותר מהיותם ;פדדים כל א׳ לבדו וזחו מן חאחד ואימרו והחוט המשולש
 לא במהרה ינתק בא ליישב מה שיש להקשות היכי קאמר הטובים השני צדיקים
 בהתחברם יותר מהיותם כל א׳ לבדו אע״פ ששכינה עם כל א׳ מהם אדרבא היותם
 נפרדים עדיף טפי שאד השכינה עמהם תבנית זכר או נקבה וצריכין אלה לקיומם ועמידתם
 מתדברןם לשכינה מח שאק כן בהתחברם יחד ששוב אינם צריכק וא״כ היכיקאמר טובים
 השנים וכו׳ להבי םיים ואמר והחיט המשולש כלומר אל תחשוב שבהתחבר השנים
 צדיקים יםתלק השלישי שהיה עמהם לזכר או לנקבה והיא השכינה שאין הדבר כן
 לא אעפ״י שאינם צריכין לשכינה בחיותם כעת מחוברים יחד זכר ונקבה עכ׳ז מאהבת
 ה׳ 5>*ותם ששמרו את בריתו בהיותם נפרדים גם עתה כחועדם יחד עומדת עמהם ואינה
 רוצה להפרד עד שיעשו שלשתם פרי תבואה פרי צדיק וזהו שאמר והחוט המשולש
 לא במהרה .ינתק כלומר אעפ״י שנתחברו חשנים יחד לא מפני זה השלשי והיא השנינה
 והסתלוקה מפניהם כי לא במהרה ינתק עד שמתחברים שלשתן בגוף א׳ והוא הבן היולד
 מהם שלשתן שותפים בו כאומרם דל שלשה שותפים באהם ואת זה פירשו דל באומרם
 והחוט המשולש הקב״ה שהוא פוקדן וכו׳ נמצא דבהא עדיף בהיות השני צדיקים
 מחוברים יחד מהיותם נפרדים אעפ־׳י שהשכינה עמהם טובים השנים מן חאחד ברשע
 חמתחבר בלילות ולא הפץ בברכה והיא השכינה יתרחק ממנו אש תאבלחו אש לא נפוח
 ורז״ל קראוהו רע ובכל יום ויום בת קול יוצאת ומכרזת אותו בנדוי כמאמר ר,
 ישמעאל שם בקידושין אמנם באדם הראשון ע׳׳ה שדו פ־צופין נברא כדכתיב זכה
 ונקבה לא שייך ביה קריאת רע ולא טוב שאחר שנברא זכר ונקבה לא היה צריך
 לשתוק אעפ׳׳י שהיה יציר בפיו של חקב״ח וגם בנוקבא אחריתין לא התסרב שעדין לא
 הירתה בעולם ולכך לא נקרא לא רע ולא טוב ולכן לא בא מאמר זה באדם הראשון זולתי
 בשלילה והוא אומרו לא טוב היות וכו׳ כלומר רע לא מיקרי שלא התסרב בנקבה
 אחרת שעדיין לא היתה בעולם גם טוב לא מיקרי לרמוז שלא היה צריך להתםרכת
 השכינה לקיום ולהעמדת חיותו בעצמו זכר ונקבר, ולכן לא אמר אלא לא טוב חיות האדם

 וכו׳ היכיר שמע אמרתי וסבל האמת ממי שאמרו.
 (יען אמרו רז״ל מצוד, להביא מן ההדיוט לכן אגי הצעיר מאיר בן מרגי ם״ט ראיתי
 לחבר בספר הזה מה שילע״ד בכל פרשה ופרשה ואגב שבעלי אגדה המה יביטו
 יראו בדברי האשל חגדול חרב חמחבר זלה־ה גם המה יפנו לדברי עני ואביון הלא הם

 כתובים בםוח כל פרשה יהיו לרצין אמרי פי והניון לבי לפניךה׳ צורי וגואלי).
 במדרש רבח ר׳ שמואל בר נחמן בש״ר יונתן אמר בשעה שהיה משה כותב את
 התורה היה כותב מעשה כל יום ויום כיון שהגיע לפסוק הזה שנא׳ ויאמר אלהים
 נעשה אדם בצלמנו כדמותנו אמר לפניו רבץ העולמים מה אתה נותן פ״פ למינים אתמהא
 אמר לו כתוב והרוצה לטעות יטעה אמר לו הקב״ד משה האדם הזה שבראתי לא
 גדולים וקטנים אגי מעמיד ממנו שאם יבא הגדול ליטול רשות מן הקטן ממנו
 הוא אומר מה אני צריך ליטול רשות מן הקטן ממגי והן או׳ לו למוד מבוראך
 שהוא ברא את העליונים ואת ההחתונים וכיון שבא לברוא את האדם ארז״ל נמלך

 במה׳׳ש עכ״ל.
נלויות ידועות הלא המה א׳ מה צורך בהקדמה,  ולבא עד תבונתו יש להעיר בוב׳הערות:
 זו שהקדים בעל המאמר בשעה שחיה משיה כותב את התורה היה כותב וכוי
 כיון שהגיע וכו׳ ודליל כשעה שהיה משה כותב את התורה והגיע לפסוק נעשה ארס
 אמר לפניו וכו׳ וכבר הר״ב פרשת דרכים בדרך ענוים ד׳ ל״נ עיא נתעורר בזה והביאו
ל ישוב ע ש ולפי דרכנו יובן באופן אחר. ב׳תשובתהקב״ה אטיל כתוב והרוצה לטעית מ  ל

 יטעה



 באור בראשית החיים ו
 יטעה משמע שאין תשובה על זה וסמוך ונראה אמי־ הקב״ה למשה האדם הזה וכוי
 הרי שיש תשובה נצחת למה כתב נעשה ועוד לשק והרוצה לטעות יטעה משמע דאינו
 אלא טועה והדי כפי האמת חואכופ״אבל הענין יובן ההקדים מאי דגרסינ׳ במסכת מגילה ד׳
 ט׳ ע׳׳א וז״ל תניא מעשה בתלמי המלך שכינס ע״ב זקנים והכניסם בע־ב כהים ולא גלה
 לחם על מח כינםם ונכנס אצל כל אחד ואחד ואמר להם כתבו לי תורת משה רבכם ונתן
 הקב״ה בלב בל אחד ואחד עצה והסכימו כלם לדעה אחת וכתבו לו אלהים ברא
 בראשית אעשה אדם בצלם ובדמות ויכל ביום הששי ובי׳ ופירש׳יי ז״ל אלהים
 ברא בראשית את השמים שלא יאמרו בראשית שם הוא וב׳ רשויות הן וראשון ברא
 את הב׳ ע־כ וכתבו בתוספות דר וזיל אלהים ברא בראשית פ׳׳ה שאם כתבו בראשית
 ברא היו אומי־ים בראשית שם הוא וב׳ רשויות הן וקשה שהרי בראשית אין שם כלל
 אלא בתחלה ועוד שכתבו לו בלשון יונית בתחלה ונראה לפרש שהיונים היו יודעים
 שלעולם יש להזכיר הבורא בתחלה וא״כ אילו כתבו בראשית קוהם היה אומר דב;
 רשויות הן והתיבה הא׳ הוי בורא אחד ואלהיט הוי השני משום הכי הפכו ליה עכ״ל
 א״כ נמצא שאם התחיל התורה בבראשית יטעו היונים לומר שבראשית הוא שם אלוה
 וברא אלהים כפי סברתם שסוברים שלעולם יש להזכיר חבורא בתחלה וכפי זה יבא
 המאמר על נכון בשעה שהיה משה כותב את התורה היה כותב מעשה כל יום ויום
ח בבראשית יותר טוב היל״ל אלהים ברא בראשית כמו שכתבו ה  והוקשה לו למח פ
 הזקנים לתלמי אבל לא הוקשה לו למשה ב׳יכ לשאול מה אתה נותן פ״פ למינים יפי
 שדוקא היונים כפי םברתם שסוברים שלעולם יש להזכיר הבורא תהלה יטעו לומי
 שח׳׳ו ב׳ רשויות הן ובראשית שהוא שם אלוה ברא אלהים אכל כיון שהגיע לפסוק הזה
 ויאמר אלהים נעשה אדם וגו׳ אמר לפניו רכון העולמים מה אתה נותן פ פ למינים עכשיו
 ע״י פסוק זה יטעו כל העולם בבראשית ברא אלהים ג״ב ויסברו בסברת היונים אתמהא
 אמר לו הקב״ה כתוב כלומר כתוב בראשית ברא אלהים והרוצה לטעות יטעה נעשה
 אדם בבראשית יטעה כי זה טעות בעלמא כפי סברת היונים וא״ת ולמה יכתוב בראשית
 והנה בראשית ברא אלהיט דמ׳׳מ יבואו לטעות כמו היונים תשובה לזה בהקדים מיש
׳ וסי׳ ך׳א למה בב! ב  ז״ל במדרש רבה וכו׳ פרשה א׳ סימן י־ד למה נברא העולם ב
י

£י   שהוא לשון ברכה ולמה לא באל״ף שהוא בלשון ארירח א״ב לא נניח סירית
 בבראשית בב׳ שהוא לשון ברכח ונתחיל באלהים ברא בראשית כמו ששנו לת.מי
° ד א ; ה י ש ע  משום טעות בעלמא משום דמתחיל באלף ועל נעשה אדם אמי• לו הקכ״ה נ

ם ! ! , י , ם ע , ת ד ת א ע ד ד מ 1 ל כ נ " ' א י כ ו ו נ מ י מעמיר מ נ ם א י נ ט ו י ם ו י ל ו ד א ג 1 ו י נ א ר ב  חזח ש
 הגדול רשות מן הקטן ממנו לפיכך כתוב נעשה אהם ובזה עלו דברי המאמר מיושבי

ם י  דבר דבור על אופגיו כגלע״ד מאיר ס״ט. ^
חרו• י ת ^ י 1 '  ויאמר אל האשה אף כי אמר אלהים וכו• עד ותי־א האשה וכי" ^
ה ^.S׳ נ ו  חללו ולהיותם ערבים לשומעיהם רציתי לדקדק בהם ראש
ל י' אנא י , י א ו ן נ  אף זה שקשה עליגו פירושו שאס גפ-ש איתו בפירוש רש •י ב^ש״ ש
ח ^,ךי ^ י ד  בב׳׳ר מלבד שיש תימה על זה מה שהרגיש הרב מזרחי דל וזה לשונו לא י
 מצא רש׳י אף כי בלשון שמא עיר יש לדקדק מי הביאו עד הלום ימי י^יה

 שאלה
 לי
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> אליהו ר ד י  אף על זח פקחת אף כי נתעב ונאלח ודומיהם הנה לא תוצק אמיר־־- י א

ג .7״י ת כ י וכמי ש ש פ י א י א - ו י ל ד צ ו ר ף ו א  מזרחי אחר שקדם לו אבל לפתיח ב



ת הדדים י ע א י  2! באור ב

 מזרחי דל ואף אם הרד׳׳ק בחר בזה הפירוש ואמר כי בהכרח ה;א שקדמו שם
ר אף כי אמר אלוהים הנה דל הכריח הדבר מ  דברים שאמר הנחש לאשה ועליהם א
 יעצמו ולא תיקון סופרים ולפרשו בתרגום אנקלום בקושטא בין שהוא בישו, שאלה
 בין שהוא בלשון הנחה לא נחה דעתיגו בו ואס יתפרש גם והוא הפירוש היותי
 מתישב בפירוש המלה נצטרך לתת טעם וישוב לדברו שאומר גם ב׳ אמר מוהיע

 אף משמיע שידע.
 יאומרו ית׳ לאדם מעץ הדעת טוב ורע לא תאכל וכר ועל זה בא מאמרו שנס אמר
 אלהים לא תאכלו מכל עק וכפי זה לא יבוגו דבריו אלה מאיש שוגה
 ומפתי ומה גם לפקח וערום והיוצא מפיו דברים מרים זדים גכרים גגד פגי עליון עיי דבי־י
 ה׳ שאמר בפירוש מכל עץ הגן אכול תאבל ויאמר הוא כתפך _ לבל יאכלו ממנו ואם
 לא הגיעו לאזניו זולתי סול מניעת אכילת עץ הדעת איך _מלאו לבו להוםיוע אזהרה
 משלו ולמעול מעל בה׳ לשקר בשמו ולומר אף בי אמר אלהים וכו׳ עוד האשת שאמרה
 ומפרי העץ אשר בתוך הגן והא הטריחה עצמה לומר הברים מיותרים שהיה הי
 באומרה מפרי עץ הגן נאכל ולא להרבות בדברים שהביאו אותה לחטוא במה שהוסיפה
 במאמרו ית׳ באומרה ולא תגעו בו ציווי השי״ת לא הזכיר אלא על האכילה לא על
 הנגיעה והיא הוסיפה הנגיעה מנין לה: עוד מפני מה הקלה בעונשו ית׳ באומרה פן המותק
 כתרגומו דלמא וכמאמרו ית׳ גגזרה נזרה בחחלט והוא אומרו בי ביום אוכלו ובר
 עוד חזרת הנחש באומרו לא מות תמותון מעיקי־א מאי סבר ולבסוף מאי סבר והנה
 בחזרתו חוחזק כפרן בדבריו הראשונים ושניהם אינם כנים שבך דרכו של בדאי עוד
 מה כיון בתשלומי כפל המיתח באומרו לא מות תמותון וטענתו באומרו בי יודע
 אלהיט וכר צריכה ביאור כי לכאורה אין דבריו אלה מספיקין לפתות את האדם לעברי־

 על דבר ה­
 רעתה לו שמעני כי להיות יצר לב האדם רע ובל מחשבותיו רק רע כל היום להפיל
 עני ואביון לטבוח ישרי דרך בעורמומותיו ובפיתויו ובטרם יקרב אליהם
 יתחכם לפתותם על פי מרותם עם חסיד יתחסד ובא אליו במדת החסד ועם גבר תמים
 יתמם ודורסו לפי תומו וזו היא מצודתו וחרמו אשר אתו וכלי משתיתו ותהי ראשית
 מלאכתו וממלכתו בפתוי זה של אהם הראשון וגבר כהו של פתוי זה מכל אש^ באו
 להבא בהיותם כלם בהי־הור ובמחשבה וזה בדיבור ובלשון וביאתו ואמירתו אל האשד,
 זאת העצה היעוצה מאתו לשלמות מלאכתו להיותה קרובה להתפתות ומצוה קלה אדל
 וכן אמר לה אף כי אמר אלהיבש לא תאכלו וכוי הראה לה סימני טהרה ובא להזהירה
 לעשות משמרה למאמרו ית׳ שאעפ״י שפנים בפנים דבר ה׳ עמהס והרשה אותם לאכול
 מכל עץ הגן ולא הזהיר זולתי על ..עץ הדעת עם בל זה מן הראוי להיותם קדושיהן
 ופרושים מן המותר להם והוא פרי הגן כי היכי דלא ליגעו באיםורא והוא עץ הדעת
 שבך היא דרכה של תורה ודש אף כי אמר אלהים לא תאכלו בלומר אעפ״י שלא
ה או* אמר לכם על שאר  שמעתם האזהרה מפי הגבורה זולתי פרי עץ הדעת עם כל ז
 הפירות והיכן דכר ואמר באומרו ית׳ ושמרתם את משמרתי ודרשו דל עשו משמרת
 למשמרתי ואעפ״י שבפירוש הרשה אתכם לאכול הגיח אותה למשמרת ורצה
 הקב״ה לזכות אתכם שאף אם התירה לכם אתכמ לעצמכם תפרשו עצמכם מן המותר

 לכם לשמור משמרת.
 ואי*יםר עוד כי הנחש הזח נחש ינחש ככתוב תרי ממנו דקאמר רחמנא לא תאכל
ו בי ביום אכלך ממנו למה לי ע׳׳כ דרוש דרש והנה צורףבאומיו תאבל ממנו  יממנ
 תניינא אם אינו ענין לעץ הדעת והוא עיקר איסורא הנהו ענין לשאר פירות וכאן רמז

 לו



 באור בראשית נח החיים ז
 לו הכתוב משמרתה של תורה ודש אף ב־ אמר כלומר אע׳פ שאהת דבר אלחים
 והיא הזהרת פרי עץ הדעת שתים זו שמענו שאף על הפרית הזהיר ודש אף בי אמר
 אלהיט ממש והיי״ באימרו תר׳ זמני ממני במהובי־ ילפי שהכי׳ הנהש איי האשד, היו
 בערמה ובמרמה ובחכמה היא תשיב אמריה לו בתבונה ובדעת ופיה פתחה בהבמה
 ופיי עץ הגן נאכל כלומר אף בי אמי- אלוהים עשי משמרת למשמרתי אי נמי דהייקות
 תרי ממנו הכיתיבי ברךא לא מפני זה נמנע מאכילת שאר תפירות כי דבר אלהינו
 שאמר מכל עץ הגי אכול תאבל יקים לעולם ודש מפר• עץ הנן נאכל ועל מה
 שטען שמצווים אנו לעשות משמרת למשמרתה של תורה אי גמי היוקא דתרי
 ממגו דדייקנא לעיל כזה אמרה להשיבו ומפרי העץ ובי כלומי והמשמרת שאמרת
 שאגו םהויבים כה היא היא בתורה ובאתה עלי ברמאות ובא האות ניםף על זה תרי

 ממנו ההייקת.

*»<>:>-: 

 נ ח
 *יאמר אלהיט אל נה ואל בניי לאמר הנני מקים את בריתי אתכם ואת זרעכם
 אהריכם אהד שהדיבור הזה אל נה ואל בניי ואיש אין בארץ זולתם מאי לאמר
 דקאמר המשמע לאמר לאתרים עוד כיון שהברית הזה: היה מוחלט לדורות עולם באמרי
 בפירוש לדורות עולם ואמר ולא אוסיף עוד להכות וגר עוד כל ימי הארץ וגר מה צורך
 לומר ואת זרעכם אחריכם הבטחת נח ובגיו היא גמשבת עד סוף כל הדורות והאמת
 אצי־יי כי להיות הברית הזאת באה להבטיח על צרה שנםתלקח שלא תוסיף לבא עוד
 בל ימי עולם וגאולת עולם היא להם וזאת אות הברית אשר הקים וקיים לנח ולבניו מפני
 מי המבול שהברית הזה שנתקיים לנה ולבגיו כי נאילת עולם היא להם ולא מצינו דכוותה
 זולתי בגאולה העתידה לבא בעיה שהיא נ אולר. שלימה שאין אחריה לא צרה ולא שעבוד
 כמו שייעה ה׳ והבטיח בתורתינו הקדושה ועל ידי עבהיו הנביאים גמצא ששתי גאולות באו
 לעולם בברית הזאת שגאולתם גאולת עולם בתחלת העילם והיא בימי נח מהצלת
 המבול שהיתה לעולם והשנית לבסוף והיא גאולתם של ישראל מבין האומות שהיא
 גאולה שלימה ואל שתי הגאולות בשני הזמנים הנד רמז הכתוב הזה באמרו ויאמר
 אלחים אל גח ואל בגיו להבטיהם על גאולתם מצרת המבול שהיא גאולת עולם ולאמר
 דקאמר היינו _ לדורות עולם לבשרם בגאולה העתידה לבוא שהיא גאולה שלימח
 בגאולת המבול וזהו שאמ׳ הנני מקים את בריתי אתכם היינו גאולת המבול ואת זרעכם
 אחריכם היא גאולת ישראל ששתי נאולות הללו נתקיימו בברית הזה שהוא נהול ונורא
 ודבר זה הנה הוא מפורש בדברי הנביא ע״ה באמת כי מי נח זאת לי אשר נשבעתי וגר
 כן נשבעתי מקצוף עליך ומנער בך והיכן נתפרש שנשבע. ולדעתי שבמקרא זה נתפרש
 באמת הנני מקים ואת זרעכם אחריכם. ובזה יתיישב יי למבול ישב וישב יי מלך לעולם
 רמז שתי ישיבות שהם גאולה שלימה שעליה נתיחסה בשם ־ישיבת כביכול הראשונה
 בימי המבול שאליה רמז באומרו יי למבול ישב ולשניה היא לעתיד רבא גאולת עולם

 שעליה אמר ויישב יי מלך לעולם.
 ואמרו הגגי מקים המשמע הווה וגאולה שניה היא לעת׳׳ל היינו משום שבל הזמנים לפניו
 ית׳ כשעח אחת הם ולכך הזכיר שם אגי שהוא כולל כל הזמנים כאחד באמרו

 ראו
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 ראו עתה כי אני אני הוא ולכך אמר לנח הנני מקים כלומר אני שהוא כולל כל
 הזמנים הנני מקים באמרו אני ראשו] ואני אחרק הנני מקים את בריתי אתכם ואת

 זרעכם אחריכם.

ך ך ל  ל
 ואברכה מברכיך ונו׳ כשם שהקדים הברכה למברך באומרו ואברכה מברכיך כך
 היה לו לומר בקללה ואאור מקללך ואיפשר שלחיות שמחשבה טובה הקב־ה
 מצרפה למעשה להבי קאמר קיא ואברכה מברכיך לרמוז ולומר שקידם שיברך משעה
 שיתן את לבו לברך הקב״ה מברכו וזהו ואברכה מברכיך כלומר אני אקדים לברך המברך
 והיינו משעה שיתן בלבו לברך מה שאין כן בקללה שאין מקללים אותו עד שיקלל
 בפירוש וזהו ומקללך אאור. אי נמי אפשר לישב ולומר שמצינו מי שקלל את ישראל
 והוא מבורך כאחיה השילוני והושע בן בארי ?״S ומי שברך את ישראל כבלעם הרשע
 וקללח תחשב לו כ־ הכל הולך אחר המחשבה וכוונת נביאי ישראל ע״ה זדתה לטובה
 וכוונת בלעם בברכתו היתד, לרעה וכמו שאמרו רדל טובח קללה שקלל אחיד. מברכה
 שבירך בלעם שזה קלל בקנה וזה בירך בארז וכוי ומשום הכי אםמכינהו רחמנא
 המברכים והמקללים והברם יהד וקאמר מברכיך ומקללך כדי שתיבת ואברכה ותיבת
 אאור הוזרות ידשניהם וקרא ארישיה לםיפיה ומסיפיה לרישיה מדרש וה׳׳ק לפעמים
 ואברכה מברכיך ומקללך שניהם יתברכו כמו אחיה והושע עיה ולפעמים מברכיך

 ומקלליך אאור שאף! המברך יקולל ומנו בלעם ״את זה שמעתי והנאתי.
 אבל שרה אשתך, באבל זד. ובאבל אשמים תרגם אונקלוס בקושטא וכן פירשו רש״י
 וראב״ע זיל ונדמו זה בזה שבזה אמרו כמו אכל אשמים ושם אמרו כמו אבל שרה
 אשתך ואני בעני* הכינותי לבי לנחם אבלים הללו ולפרשם כמשמעם בלשון אלא וזה
 פתרונו שאברהם אמ׳ לו ישמעאל יחיה לפניך כיוון לומר שאינו מבקש זרע רב ובנים
 רבים שדי לו שישמעאל יחיה לפניו. ועל זה השיבו ה׳ אבל שרה אשתך וגו׳ רצונו ית׳
 לומר דע לך שישמעאל מצד עצמו אין לו שום שפע ברכה וחיים אם לא כבא יצחק ועיי
 השפע ברכה וחיים שיושפע עליו ועל טוב יזכר שמו בן אברהם נם ה׳ יתן הטוב ויקבל
 שפע ישמעאל באמצעות יצחק בהיות שניהם שותפים בשם ושניהם נקראים בן אבי־הס
 וסדר הפסוקים כך הוא ויאמר אבר׳ לו ישמעאל יחיה לפניך ואומרו אבל שרה אשתך
 מקרא הסר הוא כאלו אמר ויאמר אלהים אי אפשר שישמעאל מצד עצמו יחיה לפני
 אבל שרה אשתך יולדת בן ונו׳ והקימותי את בריתי אתו ואז בבא יצחס ולישמעאל
ה איפשר  שמעתיך ובזולת יצהק אי אפשר לשמוע בקשתך על ישמעאל ועפ״י דרך ז
 לפרש אומרו ית׳ אלה תולדות יצחה ן׳ אברהם שאחר שתזכיר ישמעאל ותולדותיו
 אמר הכתוב אלה תולדות יצחר. כלומר שישמעאל ותולדותיו תולדות יצחק
 אמרו כיון שהוא סבה לקיומם ובזולתו לא היה לישמעאל שום קייום ותולדותיו
 לא היו באים לעולם שפיר הרינן להו תולדות יצהק וזהו שאמר אלה תולדות

 יצחק ן׳ אברהם.
 ולישמעאל שמעתיך הנה ברכתי אותו וגו׳ מה שבאה ברכה זו בלשון עבר כלאחר
 יד ולא באה בלשון עתיד אי הווה אפרשו באופן אחר בעהי״ת
 ושאמשול לך משל למלך שהיה לו אתוב חביב עליו ביותר והיה לאותו אהוב בן שהיה

 המלך
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 המלך שונאו והכיר המלך וידע שאהובו היה מחזר לבא אל המלך להתחנן לו ולבקש
 מלפניו לתת לבנו כיד המלך הטובה ואין ספק שבבא אליו אהובו יפיק רצונו
 כאשר עם לבבו באהבתו אותו מה עשה המלך בטרם בא אליו האהוב לבקש על בנו
 צוד, לתת לו מתנות אבל אינם שלמים ומרובים בטובה במו אלו היה נותנם בשאלת
 האהוב פנים בפנים והמשל הזה יבא־ לך כוינתינו בפרוש הכתוב שהקב׳׳ה בהיותו צופה
 ויודע שהאהוב הנאמן לו אברהם ע׳יה עתיה לבקש מלפניו להטיב לבנו ישמעאל שהוא
 שונאו לכך הקהים להטיב לי ולברכי טרם שיבקש ממנו שאז מענוותנותו ית׳ ירבה
 להטיב לו בעבור אברהם אהובו ודש ולישמעאל ynvcv בלומר קודם שבקשת עלי

 עלתה שאלתך לפני ושמעתיך וגו׳.
 רנתתיו לגוי גדול בדבר שאין לו שיעור לא יצדק לקרותו גדול שאפשר שימצא אתר
 גדול ממגו בין בדמות בין באיכות ולכן לא יוצרך לקרות גוי גדול לשום אומה
 ולשון זולתי לכגםת ישראל שהיא גדולה במעשיה באומרו ומי גוי גדול אשר לו אלהים
 קרובים אליו וכן הבטיח לאברהם באומרו ואעשך לגוי גדול יא״כ היכי קאמר הבא
 וגתתיו לגוי וגו׳ ולבי אומר לי שאעפ׳׳י דהאי וגתתיו לגוי גדול לפי הנראה היא ברבר,
 לישמעאל תוכו רצוף אהבה לישראל והבי קאמר וגתתיו כולו שיהא ישמעאל מסור ביד

 ישראל שהם הגקראים באמת גוי גדול.
 ואת בריתי אקים את יצחק. מלבד שהברית הזה כפול שכבר אמר והקימותי את
 בריתי אתו חנח זאת חקרנו שיש שינוי ביניהם שבראשונה אמר וחקימותי את
 בריתי אתו דמשמעו שההקמה היא לברית שהברית מתקיים ע״י יצחק ובזולת יצחק
 אין לברית קיום ובשניה אמר ואת בריתי אקים את יצחק שמשמעו לומר שיצהק מתקיים

 ע״י הכרית.
 ועתה שא נא עיניך וראה בי במד, שכתבתי בפ׳ נח בפסוק ואני הנני מקים את
 בריתי אתכם ואת זרעכם וגו׳ יתישב לך דבר זח כמין חומר ששם נאמר
 שהברית המוזכר בנח אדיר ונורא ונכרת וננזר על צרח שנסתלקד, שלא תשוב עוד
 נאולתה נאולת עולם. וזאת אות הברית אמר הקב״ה שתתקיים בשני זמנים האחד בימי
 נת על דבר המבול שיבטתו הקב״ה שלא יוסיף להביא מבול עוד לעולם והשני בימי
 הגאולה העתידה לבא ב׳׳ח שיבטיח הקב״ה ויעד בתורת ובנביאים שתהיה נאולת עולם
 ואל שני הזמנים הללו רמז הכתוב באמרו ואני הנני מסים את בריתי אתכם ואת זרעכם
 אחריכם באמרו אתכם רמז לימי נח באמרו ואת זרעכם אחריכם רמז לנאולה העתידה
 שאין אחריה לא צרה ולא שעבוד בדבר זה פירש חנביא ואמר כי מי נח זאת לי אשר
p שרמז א p כן גשבעתי מקצוף עליך וגו׳ ח א  נשבעת־ מעבור מי גח עוד על ח
 לשני הזמנים שזכרגו גמצא לפי דבר זה שהברית שגנזר בימי נח שנתקיים בזמן הגאולה
 לא היה לא קיום ולא עמידה עד שזרח שמשו של יצחק שקיים מצות המיילד־. כתקנה
 שגתחגך בשמיגי ובזכותה ישראל נצולין מגיהנם ומשעבוד מלכיות וזוכים ליום דין
 הגדול כמו שרמזנו בפסוק ביום הגמל את יצחק ולבן כל זמן שלא גולד יצחק היה
 חברית שנגזר לנח בזמן השני כמדובר היה רפוף ולא היה לו קיום ובבוא יצחק נתקיים
 הברית ההוא בהיותו מעותד לבוא בע׳׳ה וזהו שאמר ורקמתי את בריתי אתו בלומר
 בריתי אשר גזרתי בימי גח רעדתי בו בזמן הגאולה בבוא יצחק יהיה לו קלם וזהו
 שאמר והקמתי את בריתי אתו ואימרו ואת בריתי אקים את יצחק הוא הברית שגתתדש

 ליצחק בעצמו ונגזר לו שיתרףם על ידו וזהו ואת בריתי אקים את יצחק•
 כעצם היום הזה גימור אברהם הגה למעלה בסמוך אמר קרא וימל אברהם את
 בשר ערלתם בעצם היום הזה ומה צורך בכפל זה ובמה שאמרו ברבה

 גתישב
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ר בהנא הרגיש ונצטער כדי שיכפול לו  נתיישב אצלי ודל גימול אברהם א״ר אבא ב
 הקב״ה שכרו א״ר י־ וי מל אברהם אק כתיב בא] אלא נימול בדק עצמו ומצא עצמו
 מהול א״ר ברכיה בההיא שעתא אקיל ר׳ אבא בר בהגא לר׳ לוי א״ל שקרגא בזכגא
 את אלא הרגיש ונצטער כדי שיכפול לו שברו לעמוד על כוונתם נדקהק ראשונה היכי
 יליף ר׳ אבא מגימול שהרגיש ונצטער אדרבה פשטה ומשמעה בדברי ר־ לוי שמצא
 עצמו מהול עוד אומרו מל אין כתיב כאן וגו־ משמע שהקהוק זה חדש ר׳ לוי והוא
 חב־או לחלוק עם ר׳ אבא ואדרבא דקדוק זה הביאו ר׳ אבא לדרוש הרגיש ונצטער
 ואט ר׳ לוי משמע ליה איפבא ומשמעות דורשים איבא בנייהו לא הוד, ליד למימר
 מחדש מל אין כתיב אלא בריש מילתיה הוה ליה למפהח ביה הבי אי׳י אבא מל אין
 כתיב כאן וגו׳ הרגיש ונצטער ר׳ לוי אמר בהק עצמו וכו׳ אף על זה פקחה עיני למה
 הטריח את עצמו לבטל ולומר בהק עצמו ומצא עצמו היה די באומרו בהק עצמו ונמצא
 מהול עוד במה שהקל וזלזל ר׳ אבא לר• לוי בקחתו שקרנא כזבנא ודבר זה לא יאות
 מאיש שוגה ומפתי ביש מאיש אלהים קדוש הוא ר׳ אבא בר בהנא לר׳ לוי ילוד, אליהם
 השלום וחמנוחה עוד מה צורך לחזור דבריו הראשונים באומרי אלא הרגיש ונצטער
 וגו׳ והנה כל עצמו לא בא אלא לחזק דבריו וסתמו בפירושי. עיר ראיתי להעיר הערה
 אחת בהך דרשא דלעיל בסמוך דדריש בעצם היום הזה דרגשה ליה ימלל וגו׳ ידריש
 לה מבעצם הלם הזה תנינא אמאי לא דריש לה ממרא קמא דכתיב וימל את בשר
 ערלתם בעצם היום הזה והערה זאת תעיר לי אזן לשמוע בלמודים בי ערבים עלי

 דברי דודים.
 ובכן אומר שר׳ אבא הרגיש ונצטער מהאי קרא הבעצם היום הזה השני דלאשמועינן
 דרשת דרגשה ליה ימלל מקרא דוימל את בשר ערלתם מציגן למדי־ישי ומה
 צורך לכפלו להבי אתא ר׳ אבא ויישבו כאומי־־ו ה־גיש ונצטער ביק לומר ילפרש דבי
 היכי דדרשיגז בעצם היום הזה קדמאח בעצומו של יים כלומי בתוקפו יבחזקו ורמז לני
 שגעשה הדבר בפרהסייא ודרגשה ליה ימלל הכי גמי דרשיגן בעצם היום הזה השני
 שבא לרמוז לגו חוזק ותוקף בעצמו של אברהם שגצטער במצותו להכפיל שכי־י וכר
 עצמו של ר׳ אבא לא בא אלא לפרש יתור בעצם היום הזה השני יאע״ג החך דישה
 דרגשה ליה לא דריש לה בעל המדרש אלא מבעצם תנינא עכ־ז מבעצם קמא מצינן
 שפיי־ למדרישי ונקטיה הכא דרך השאלה למימי* כי היבי דדרשינן בעצם היום דכתיב
 הבא ובכל מקום לומי־ שלא נעשה בסתר אלא בעצימו של יום ולשון בעצם היא לשק
 תוזק ותוקף הכי נמי דרשיגן ליה בעצמו של אברהם דהרגיש ונצטער אי נמי והוא
 העיק״ אצלי דר׳ ברכיה מבעצס קמא לא גיהא ליה למדרש דהך די־גשה ליה משום
 דההוא כאגשי בית אברהם כתיב ילא הוי רבוותא כ״ב דאפשר דמשום שלא היה
 הדבר באברהם עצמו לא חששי למונעו אבל באברהם עצמי אפשי שלהיותו זקן
 :יחשוב לא חיו מניחים אותו אבל בעצם תנינא דבתיב ביה נימול אברהם נד״ש שפיר
 ולהכי לא דריש לה ר׳ ברכיה אלא מבעצם תגיגא ור׳ אבא הך הרגשה ליה דריש לד,
 מבעצם קמא ותנינא דריש ליה לעצמי של אברהם שהר..יש ונצטער 'אע״ג דלא נסט
 במילתיה אלא נימול אברהם מבעצם דנקט ר׳ ברכיה סמיך •ה׳׳ק מדסמיך בעצם היום
 הזה לנימול משמע לי דטפי עדיף לן למדרישיה מבעצם קמא הך הרגשה באברהם
 עצמו דהיינו הרגיש ונצטער וההיא הרגישה דעלמא דדריש ר׳ ברכיה אדרבא עדיפא לי
 למדרשה מבעצם קמא דקאמ* וימל את בשר ערלתם בעצם להודיע שעשה םצותו
 לקחת ולמול כל אנשי ביתו בפרהסיה ולא חשש למי שיעכב על ידו ודש גימיל הרגיש
 ונצטער כלימר תיבת נימול היא עמדה לי למדרש חך הרגשה בעצמו של אברהם לומר

 הרגיש
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 הרגיש ינצטער ובי תימא ודבי מצי ר׳ אבא למדרש בנימול הרגיש ונצטער ותיבת
 נימול משמע שבאה לההל ולא להחמיר המשמעי נימול מאליו י׳יל האין דבי נמי דתיבת
 נימול לחודה משמעה שבאה להקל ולומי־ שנמצא מהול אבל דכא הקאמר קרא בעצם
 הפך משמעו מקולא להומרא ובא רהידיע שנצטער והרגיש וזח בעצם נימול או אי נמי
 והוא הנבון דםמיך למםקנא דמילתא דבעינן למימר לקמן בס״ד דהא והא איתנהו ור׳
 לוי להיותי בוהר ברברי ~׳ בר ביה ד׳, :ך דרשה דדרשינן הרגשה ליה לא ררשינן לה
 אלא מבעצם תנינא ונימול דקאמר דיכא בא לההל הקשה לר׳ אבא יאמר מל אין כתיב
 כאן אלא נימול משמע שבא להקל ולומר שנמצא מהול והא דקאמר בדק עצמו ומצא
 עצמו כיוין לומר שלא היה מהוד מתחלתו אלא באותה שעה נמצא מהול מעשה נסים
 וז״ש בדק עצמו ונמצא עצמו כלומר הבהיקה היא עצמו באופן אחד והמציאה ודתה באופן
 אחר וכראות ר׳ אבא שר׳ לוי מעט בבכות של אברהם אבינו ע״ה באומרו שנמצא
ב כאן וגו׳ דבר  מהול וגם זלזל בר׳ אבא כי השב שלא דקרק בתיבת נימול מל אין כתי
 אליו קשות וקראו שקרנא בזבנא לרמוז לו כי שתים רעות עשה במה שמעט בכבודו
 של אברהם ודריש קרא להקל ולא להחמיר וגם במה שהשב לר׳ אבא לאיש שוגה
 שלא הקהק מל אין כתיב באן הלהבי קיאו שקינא בזבנא ומה שחזר ואמר אלא הרגיש
 ונצטער כיוין לפרש דבריו הראשונית ולישבם באופן שיתקיימו דברי שניהם שהרגיש
 ונצטער ונמצא מהול והא והא איתנהו ביה והענק חוא שבתחלה כשבקש לימיל ובדק
 עצמו הרגיש וגצטער בכח הרגש רב כהי שיכפיל ה׳ שכרו ותכף ומיה להראות לבל
 העמים יופיו וקדושתו וכי ה׳ עמו נמצא מהול נמצאו שגי כתובים קיימים אומרו בעצם
 היוט הזה כיון שהרגיש ונצטער וזהו בעצם כלומר בתוקף וחור תכף ואמר נימול רמז
 שגמצא מהול ולזה ביוין ר׳ אבא לומר הרגיש ונצטער שהיה די באומרו נצטער לחוד
 מאי הרגיש לרמוז לנו שלא נצטער מהמת המכה בפועל אלא מפגי שהרגיש
 ומשמעות הרגיש מורה שהיא תולהה מקרית לפי שעה והצער הבא מבח המכה היא
 טבעית ואין צריך לומר בה הרגיש ואף אם רברי ר׳ אבא הראשונים והאתרוגים אין
 ביניהם שנוי בלל במה שחזר אותם ואמר אלא פירש לנו ההפרש שיש בין מה שהבין

 ר׳ לוי בהם בראשונה למה שפירשנו דבריו באחרונה והם אמת ואמונה. •
 אני אל שהי התהלך לפני והיה תמים הנה מלבד מה שעוררו רבותינו ז״ל בי למה
 הוזכר בפסוק שם שהי ולא שם אתר ראיתי רדקדק עוד אומרו והיה תמים בי כפי
 הנראה מפשט המקרא כי היא גזרת התהלך לפני וא׳־כ הולי׳יל ותהיה תמים מאי והיה
 דקאמ־ והנראה לי שלחיות שבאדם רמוז ׳מצוייר בו שט שדי כמו שחזכירו חכמי האמת
 דל שבשתי נחירי האף מצוייר צורת שיק ובשיפשוט ידו הימנית יצוייר צורת דלית
 והיו״ד היא המילה ואם לא ימול ישאר שד בלא ידיד וישאר האדם חסר ממצור, זו והש״ר
 משותף עמו ושמו הגדול שהוא שדי׳י ית׳ שמו גם כן כביכול ישאר חסר ואם ימול ישלים
 עצמו ושמו הגדול ישתלם לכן אמר הקב׳׳ה לאברהם אני אל שדי כלומ־ התבונן ששמי
שדרשו  שדי ורמוז באבריך השיק והדל־־ת ולכן ראוי לך למול וזהו התהלך לפגי כמו:
 ז״ל ובזה תשלים עצמך ושמי גם כן •שאר תמים וזהו אומרו והיה תמים כי נ׳־ל שרמזי
 בזה לשתי מלות ושתפם במלה אחת שרצה לומר ששמו הגדול יהיה תמים בעשיית
 המילה ובאלו אמר ואהיה תמים כי גם עתה שהיא כתובה והיה תמים כמעט שנקראת
 ואהיה ונבלעה האלף דלאו אורח ארעא למימר כי האי כלפי שמיא והשלמת נפשו•
 מבוארת בפסוק בי והיה משמעו כאלו אמר ותהיה ולא כתבו בביאור ותהיה לרמוז׳

 גם כן לשמו הגדול כמדובר כנ-ל ח׳׳ך.
 ויפצרו באיש בלוט הרמב״ן תמה שהמלה הזאת לא גאמרה אלא בפיוס ופי׳ דל שאף

 (ג) יא1
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 באז פייסו אותו שיפתח הדלת ובראותם בי לא רצה אז נגשו לשביר אותו וא״כ יהיר,
ה ארבעה תנועות הפכיות תכופות זו לזו וכן לא יעשה באיש אחד כ״ש  במקרא ז
 בהיות ההתהפכות משונה כ״ כ בכמה אנשים יחד עוד פי׳ שהפיוס היה שיוסר מלפניהם
 מהדלת בי לא רצו לפגוע בו כטעם גש הלאה והנה אחר אומרם גש הלאה חזרו ודברו
 אליו קשות עתה ניע לך מהם והיאך חשו לכבודו ולומר שלא רצו לפגוע בו׳ וקרוב
 בעיני לומר שלהיות החטאים האלה אנשי עיר אחת שלימה זקנים עם נערים אף שיהיו
 בלם שוים לרעח ובעצת חטאים אין החול. שימצא בהם שינוי דעות בצד מה ואומר אני
 שהתקוטטם עם לוט נחלקו לשתי כתות הכת הראשונה והם זקני העיר וגדוליה והם
 המדברים תחלה בכל מקום דברו ללוט בדרך כבוד גש הלאה וחלקו לו כבוד בזה
 להיותו מתגורר שם זה כמה והכת השנית והם המון העם וקטניהם העזו פניהם מול לוט
 ודברו אליו קשות והסכימה דעתם לשלוח ידם בתהלה בו, וזהו עתה גרע לך מהם ויהיה
 פי׳ עתה נרע לך בפועל לא בדרך איום והטלת מורא אלא הודעה אמתית ונלוי דעתם
 ושתי כתות האלו רמוזות בפסוק באומרו ויאמרו תרי זימגי ויאמרו גש הלאה ויאמרו
 האהד וגו׳ שויאמרו הראשון הם דברי הבת הראשונה ויאמרו השני דברי הכת השני
 אשר בקשו לשלוח יד בלוט וכדאית הבת הראשונה תוקף עזות הכת השנית והסכמתם
 להרע ללוט פייסו אותם והפצירו הרבה בעה לוט להצילו מידם באומרם כי ראוי
 לשאת לו פנים אם להיותו איש נכבד ביניהם וראשם ומנהיגם באומרט ז״ל ולוט יושב
 ישב כתי׳ וזהו שכיוונו לומ׳ באיש ואם מפגי חשיבותו מצד עצמו כי נודע בשערים שמו
 לוט הידוע וזהו בלוט ותהיה בי׳ית בעבור כמו באשרי כי אשרוני שפי׳ בעבור כמו שפי׳
 ראכ׳יע ז״ל כלוט׳ הפצירם היתד. כעבור האיש לוט להציל לו מרעתו מכת השנית או
 שתהיה שימושית כלומ׳ הפצירו בהם ופייסו אותם בטענת היותו איש רשום ולוט הידוע
 כמדובר או נאמר כפי דרכינו שויפצרו הוזר לכת הראשונה שאמרה גש הלאה כמו

 שכת׳ הרמב׳׳ן דל והבת השנית שלא חששו אליו התריסו כגגדו ויגשו לשבור הדלת.
 ואביב בן שמנים שנה ושש שנים בלהת הגר את ישמעאל לאברם וגוי כתב רש״י
א ל  ודל בשבחו של ישמעאל הוא נכתב להידיע שהיה בן י־ג שנה כשמל ו
 עכב וכו׳ והגה השבח הזה וגם דמו דם מילתו הנה נדרש ונתפרש בסוו* זאת הפרשה
 באמרו יישמעאל בנו בן י״ג שנה בהמולו וגו• וזה בירור שאין אחריו בירור ומה צורך
 בהידעה זו שבמקרא זה דהוי הודעה כלאחר יד שמודיע יום המילה ויום הולדו שאחר
ל  נשיקת עפרות זהב רבינו דר ני׳ל למימר איפבא דאדרבא המקרא הזה בגנבתו מדבר ה
 ממעט זכותו שלפי שמהמקרא של יום המילה לכאורה משמע שמדבר בשבחו שהיה
 בן י״: שנה ולא עכב בא הכתוב של יום הלידה להודיע שלא בא הדבר במקרה שגמול
 ישמעאל בן י״ג שגה אלא בכווגה מאתו ית׳ מעת הלידה כשהיה אברהם בן פ־ו שגים
 יילד ישמעאל כדי שיהא בזמן המילה בן י •ג שנה חלק רשות לעצמו ואינו נגרר אחר
 אביו אברהם ע ה ולא תהיה מצות המילה משתלשלת וגמשכת מאברהם אלא ציווי
 לישמעאל עצמו במו שגצטוו במילה זו בגי נבר שגמולו אתו ואלו היה פחית מזה הזמן
 היה נמשך אחר אברהם ותהיה מצות מילתו נמשכת מאברהם כיוצאי חלציו אלא
 המצוה לעצמו בלבד לא מאברהם ואינו דומה המצוד. שנמשכת ומשתלשלת מאברהם
 לבל דירותיו בבני נכר שנמולו אתו שהיא מצוד, יחידית להם לשעתה וישמעאל כאחד
 מהם להיותו בן יי ג שנח שחלק רשות לעצמו ונפרד מאביו ועינך המצוד, היא המצוד,
 שגצטוה אברהם לו ולדורותיו עד סוף כל הדורות וזהו שאמי הכתו׳ לדעתי והיתד, בתתי
 בבשרכם לברית עולם כיוין לומ׳ שאף אם נצטוו בני נבר שהיו בבית אברהם וישמעאל
 עמהם במצות מילה עיקר המצוה והברית שכרת השית אינו אלא לאברהם ולזרעו

 אחריו



 באור לך לך וירא החיים
 אחריו וזהו שאמ׳ והיתה בריתי בבשרכם לברית עולם באיפן שמקרא זה של יום מילת
 של ישמעאל בא למעט בזכותו לא לשבחו ודברי רבינו לא יכולתי ליישבם ולא דבר

 רק הוא ח־ו ואם רק הוא ממני. הצעיר חיים כפוםי.

א ר י  ו
 וירא אליו ה׳ ראוי לשאול כיון שעכשיו אק במשמעות המק-א שהקב׳ה היה מדבר עם
 אברהם כשיאמר סתם וירא אליו ה׳ ויהיה סתמו כפירושו לאברהם אם כן היה
 לו לומר בפירוש וירא ה׳ אל אברהם ומה גם עתה בהסדר מראת זו בריש םידרא שהיה
 ראוי לומר בפירוש וירא ה׳ אל אברהם ולדעתי אפשר שיובן זה במה שדרשו דל במדרש
 רבה והובא בסוף פ׳ דלעיל ודל אמר אברהם עה שלא מלתי העוברים והשבים באים
 אצלי תאמר משמלתי אינן באים אצלי א״ל הקב״ד עד שלא מלתת הל בני ארם ערל־מ
 באים אצלך עכשיו אני בכבודי אני בא וננלה עליך ההא הוא דכתיב וירא אליו ה־
 באלוני ממרא ע־ב והנה לכאורה ראוי לדרוש ולתור אמירה זו של אברהם ותשובת
 השי״ת אליו היכן רמיזא בקרא ועור שדרשה זו למה סדרוה ז״ל בסוף פ׳ לך לך היה
 להם לסדרה בריש האי םדרא בפסוק וירא אליו מצורף לזה ראי־ ידידקדק אומרו תאמר
 משמלתי אינן באים אצלי אמר לו הקבייה וכוי שלא יוצדק תאמר זה עם תשובת השי״ת
 כלל שאמירת תאמר היא תמיהת עצמו ודרך תמיהא זו שהמתמיה בעצמו יהזור להשיב
 ולומר שאין הדבר כן אלא אדרבא בהפך וא״כ היל״ל כאן כך תאמר משמלתי אינם
 באים אצלי אין הדבר כן אלא יוסיפו עוד לבא כהנה וכהנה ואלו אמ* בך עד שלא
 מלתי העוברים והשבים היו באים אצלי אבל משמלתי שוב לא יבואו תוצהק על זה
 תשובתו ית׳ לגחמו שלא ידאג על זה שאדרבא עד שלא מל היו ערלים באים אצלי

 ועכשיו כביכול הקב״ה בכבודו נגלה אליו.
 והוכשר בעיני לומר שהם דל דקדקו מה שדקהקנו שהיה לו לפרש ולומר וירא ה׳ אל
 אברהם כיון דלעיל מיניה בסמוך לא דבר ה׳ בו שמראה זו בריש םדרא
 ולכך דרשו דל ולמדוגו שגלוי שבינה לאברהם אבינו ע׳־ה כעת היתד. על שקהמה אמירתו
 של אברהם רפגי השי״ת ער שלא מלתי וכר ותשובתו הרמתה היתה שמשמל כביכול
 הוא בכבודו יגלה עליו לכך לא הוצרך לפי־ש למי גגלה כיון שעמו היה מדבר ילדעת־
 גרמז זה בסוף פרשה דלעיל דכתיב ובל אגשי ביתו יליד בית ומקגת בסף מאת בן נכר
 נמולו אתו שלכאורה נראה מיותר דהא לעיל מיגיה כתיב ויקה אברהם את ישמעאל
 בנו ואת כל ילידי ביתו ואת כל מקנת כספו בל זבד באנשי בית אברהם וכר ואמנם במה
 שדרשו דל במדרש זה יתיישב היטב שמקרא זה בא להודיענו שאברהם אבינו ע״ה לא
 היה מכריח את אנשי ביתו למול וכיש העוברים והשבים אלא מרצונם ומעצמט היו
 גמולים וזהו שאמר ובל אגשי ביתו וגר נמולו אתו כלומ׳ מעצמם וחפצם הטוב וזה׳
 גמולו ואמר כאן מאת בן נכר לרמוז לגו שאף העוברים והשבים היו באים ומחלים פניו
 על זה להסתופף בצלו וזהו שאמרו ז״ל אמר אברהם עד שלא מלתי ובו׳ תאמר משמלתי
 אינם באים אצלי כלומ׳ שמא תעלה על דעתו שלפי שמלתי את עצמי וציוני ה׳ למיל
 בל זכר באגשי ביתי ומה גם עתה שדרשו דל שהגוגע בערלים בגונע במת כמו שהובא
 בפרסי ר״א א׳׳כ יעברו מעלי ולא יקרבו אלי פן אבריחם למול ח׳׳ו אין הדבר בן בי אין

 אני
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 אני מכריח את שום אחד לעבור עS דעת עצמו אלא אם הוא מעצמו מחלה פני על זה
 אני מל אותו לא זולת וכן מה שמלתי כלם מרצונם נמולו וזהו שאמר תכתוב וכל אנשי
 ביתו וכו׳ נמולו אתו מעצמם כמו שאמרנו ונמצא שמאמר אבינו אברהם תאמר משמלתי
 ותשובתו דאותיא ממילא דהיינו לא כי אלא באים ויוסיפו כהנה וכהנה הבל רמיז בפסוק
 וכל אנשי ביתו וכו׳ נמולו אתו ולפי שמאמר ה׳ אליו וגלוי שכינתו עליו באה על זה לכך
 סדרם בעל המדרש ישניחם יחד ולמד בעל המדרש שמאמר אברהם אבינו היה עם
 הקב״ה ממת דכתיב וירא אדיו םתם ולא פירש למי למדנו שמאמר אברהם שעליו רמז
 הכתוב באומרו נמולו אתו היה מדבר עם השי״ת והוא השיבו והסביר לו פנים שיגלה
 עליו בזכות המירה ולבך בתיב תכף וירא אליו םתם שעמו היה מדבר כנ׳־ל ואפשר עוד
 דהא דכתב רש״י ז״ל לבקר את החולה והיא לרדל במציעא פ׳ השוכר את הפועלים
 מהבא דרשי לה דהוה ליה למכתב וירא ה׳, אל אברהם אלא ללמדנו שהבאת המקים בעת
 לא היתד, מיוחדת לאברהם שלא בשביל כבודו גגלה לו אלא בשביל שהיה חולה
 וכביכול בא לבקרו ואין הפייש בין אם הוא אברהם או איגיש אחר יגא ילבן םתם הכתוב
 וכתב וירא אליו םתם וזהו שכתב רש״י ז״ל לבקר את החולה ולא כתב לבקר אוחו
 שכיוין לומר מד, שאמרגו שמראח זו לא חתייחד לאברהם כלל שביאתו כעת כביכול
 לא היתה אלא לבקר חולים ולא שגי לן בין שיהיה אברחם או זולתו רכל שוים לפניו
 ומבקרם כמו שדרשי דל על פ׳ ה׳ יסעדגו על ערש דוי וכו׳ וזהו החולה םתם שכתב
 רש״י דל ולמדד, ממד, דבתיב וירא א4יו סתם כדאמרן אח״ב מצאתי לחר־׳א מזרחי דל

 שלמד חך דרש״י דל ממח דכתי׳ וירא אליו םתם אך לא כמו שכתבתי.
 מדרש דף ל״ג ע א איתא הנך מת על האשה מבאן שאין התראה לבגי גח ובנ״י איתא
 ואם איגך משיב מכאן שאין התראה לבגי גח ואיכא למידק חדא דבשלמא
 מקרא דהנך מת א״ש גפקותא דגפיק וילפי מיגר, התראה לבגי גח וכדפירש״י הנך מת
 אעפ״י שלא הותראה מכאן שאין וגר אמנם מקרא דואס אינך משיב לא מייתי ראיה ולא
 מידי ואדרבה איפבא משתמע דהתראה בעו וקשו קראי ואף דגיישב וגימא דאפיק
 דרשתיה מקרא רואם איגך וגו׳ למה ליה לאפוקי השתא והא מקרא ההנך מת נפיק
 שפיר אמגם אפשר לתרוצי במאי דאיכא למידה בקרא כפל הענק במלות שונות
 דמות תמות ותרתי,ל׳׳ל נימא דע כי תמות ותו לא ופירושא דמילתא במאי דאמרו חדל
 לקמן סוף הפרשה ר׳ אלעזר תני לה בשם ר׳ אליעזר שמענו שלקה פרעה בצרעת
 ואבימלך בעצר מגין אתה אומר שלקה זה בזה וזה בזד, על דבר שרה לג״ש נמצא
 דלאבימלך מעת הכניסו אותה הצדקת לביתו לקה תכף בתרתי לדיעותא וכשאמר לו
 הנך מת פי׳ הוא כי המצורע חשוב כמת ואה שלא התרה בו והשתא אתא קרא תאם
 איגך משיב לומר בי דע שאתה מת עתה בצרעת בדפירשית וגם תמות אם אינך משיב
 במיתה טבעית והביא ראיתו דמבאן פעם ב׳ לומר אף שהפסוק זה סותם הדרשה דוהנך

 מת אפי׳ הכי מבאן ג׳־כ משמע שאין התראה. כג״ל
 רעען אברהם משתד, גדול בשפת אמת לא יבק ולא יצדק לומר גדול בדבר שאק לו
 שיעור שאם תהיה ההוצאה מאד, זהובים ומאה מסובין בערך מי שיוציא מאתים
 ויזמין מאתים יקרא קטן וכן עד אין םוף ולדעתי היא שעמדה לרבותיי דל לומר שהמשתה
 הזה לעתיד לבא והיא הסעודה שהקב׳־ה הבינה לצדיקים לעתיד לבא שלה תתקרי
 גדולה באמת ובתמים בכמות ובאיכות ובדרשא זו מסיימי לסיפא דקרא הבי ביום שיגמל
 חסד עם זרעו של יצחק שהוא לעתיד לבא גם בזד, יישבו לישנא דקרא דקאמר ביום
 הגמל את יצחק דאם כפשטיה דקרא היה לו לוט׳ ביום שננמל יצחק ובדרשא זו םדייקא
 קרא ואם יקשה בעיגיך היכי קאמ׳ ויעש אברתם ואותו משתה איגו מעשה ידי אדם זולתי

 מעשה
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 מעשה ה׳ כי נורא הוא שעיקר אצלינו שאי! מקרא יוצא מידי פישוטו ושתי משתאות אמורות
 בהאי קרא האחד הוא סעודת מילתו של יצהק ובמו שרמזו ר דל ביום הנ מל ביום שמיני
 שנימול נתבוין אברהם לעשות סעודה למילתו שיי יצהק שהוא נתחנך בשמיני ונעשית
 המצוה כתקנה בשלמות והיה היא תחלה וראש לפהיון נפשיגו שהציל שארינו משחת
 ונגמל חסד עם כל זרעו היוצאי׳ ממנו בקהושה ובטהרה ובחלישית היצר הרע שנחלש
 ביום השמיני ללידתו ומשתה זה מעשה אברהם וגתבוק בו לשמוח ביום שנגמל חסד עם
 זרעו של יצהק להיותו נמול בשמיני וב, נחלש בה היצר הרע הנה הוא יסוה והתחלה
 לסעודה שתעשה באחרונה המובנת לצדיקים לעתיד לבא ביום שיתבטל היצר הרע לגמרי
 ויגמל חסד עם זרעו של יצחק להצילם הצלה גמורה מיום הדין הנוזל והנורא ונמצא
 שאברהם שעשה סעודה הראשונה והיתד. כוונתו לשמוח ביום שהתחיל ה־ לגמול חסד עם
 זרעו של יצהק כמצות מילה שעשאה בתקנה והיצר הרע התחיל ליחלש היא הכוונה
 בעצמה לסעודה האחרונה העתידה לבא ומצינן למימר דתרווייהו עביד לחו אברהם
 ושפיר קאמר קרא ויעש אברהם ושהי משתאות רמוזים בכתוב א׳ כפשט דקרא
 יא׳ כדרשא ושניהם קשורים זה כזה א׳ בתהלה ולבסוף וא׳ לבסוף ובכוונה אחת

 הם כאמור•

 «>•:?׳:-<:-<

ה ר  היי ש
 "יי *טרה ויהיו היי שרד. וגו׳ שני חיי שרה הכפל הזה ראיתי ליישב במה שדרשו דל במדרש
 רבה ודל יודע ה־ ימי תמימים זו שרה וגהלתם לעולם תהיה שגאמר שגי חיי
 שרה והנה אף מדרש• זח סתום וחתום הוא לדעתי כווגתו גרמזת במה שדרשו סמוך לו ודל
 וזרח השמש ובא השמש עד שלא השקיע הקב״ה שמישו של צדיק זה הוא מזריח שמשו של
ל שרה זרחה שמשה  צדיק אחר רם שמת ר׳ עקיבה נולד ר׳ וכו׳ עד שלא שקעה שמשה ש
 של רבקה וגוי ועתה אומר אני ילמד סתום מן המפורש ומדרש זה הכי קאמר יודע ה׳ ימי
 תמימים זו שרה שהקב׳־ה ידע אימתי גשרמו ימיה וקוהם השלמתם הזרית שמשה של
 רבקה כדי שתשאר קדושת שרה וטהרתה תמיד בעולם וזהו וגחלתם לעולם תהיה בלומר
 גחלת עבדי ה׳ וצדקתם אינה נפסקת מן העולם שעד שלא ישקיע שמשו של צדיק זה
 יזריח שמשו של צדיק אחר ובן הוא הענין בשרה שעד שלא נסתלקה גולדה רבקה
 שהיחד, דומה לשרה במעשיה ובטהרתה באמרםז״ל על ״ביאה יצחק האהלה שר ח אמו
 ובכן נתיישב כפל תכתוב כמין חומר שאתר שהשלים להזכיר מנין שנותיה של שרה חזר
 לומר שני חיי שרה באילו עתה מתחיל לתזכיר מנין שנותיה וזחו לרמוז לנו שאע־פ שנשלמו
 ימיה חוזרים אנו למנותם שעדין היא בעולם בחזריח שמשה של רבקת תרומה אליח
 כאמור ואם שאול תשאל מפני מה נרמז דבר זה בשרה טפ• מזולת שאר צדיקי
 עולם אשיבך אחר שנדקדק ראשונה היבי קאמרי דל דעד שלא השקיע הקב״ה שמשו
 של צדיק זה הוא מזריח שמשו של צדיק אחר והא איפבא שמעינן לחו ת״ ח שמת אין
 לנו תמורתו ובתשובת דבר זה נובל לומר כי להיות שבמעמד הר סיני הקדוש והנורא
 ההוא בל הנפשות הטהורות עמדו שם באומרו ואת אשר איננו פה עמנו הלם וגם
 ישעיה העיד מעת היותה שם אני וכלב נהנו מזיו השכינה ומאורי אור התורה האירו
 על פניהם איש אשר בברכתו בירך אתו ונמצא שגיצוק שהגיע לזד, לא הניע לזה ודש

 אין
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 אין סגנון א׳ עולה לשני נביאים ולכן אמרו דל ת״חשמת אין לנו תמורתו שאותו ניצוץ שזכה
 בחלקו חלף הלך רו בישיבה של מעלה אמנם יופיע ח׳ ויזריח תחתיו ניצוץ אחר דוגמתו
 להאיר על הארץ ודש עד ישלא ישקיע שמשו של צדיק זח יזריח הי שמשו של צדיק
 אחר ודוק אומרם דל שמשו לכל א׳ להורות מה שאמרנו שכל צדיק וצדיק יש לו אור
 ושמש בפני עצמו אבל שרה ורבקה הקדושות והטהורות היו שוות ממש כאלו היו
 שתיחן כאחת וכמו שנרמז בכתוב באומרו ויביאח יצחק האהלה שרה אמו ממש ולזה

 ביונה התורה לרמוז דבר זה בשרה ולא בזולתה.
 מה׳ יצא הדבר הנה בלל גדול אצליגו ואמונה שלימה כי הבחירה ביד האדם באומרו
 ית׳ הנה נתתי לפניך היום את החיים וגו׳ ובחרת בחיים ומרךא מלא הנה
 מפי עליון רא תצא הרעות והטוב וא״כ היכי קאמר קרא מה׳ יצא הדבר ונ״ל דבהא שקלו
 וטרו אמוראי במדרש רבה ששם נאמר מהיכן יצא חד אמר מהר המוריד. יצא ורבנן אמרי
 מהיכן יצא מותהי אשה לבן אהוניך והנך רואה קושי מדרש זה מתחלתו לרווחה אס במה
 ששאל מהיכן יצא וקרא קאמר מה׳ יצא הדבר ואם במה שהשיב מהי־ המוריד. יצא לא
 ביאר כיונתו שאף אם הר המוריד, חמה אלהים לשבתו אין אומר ואין דברים נשמע כו
 לשיאמר מהר המוריה יצא ודברי רבנן דאמרי מותהי אשה לבן'אדוניך כוונתם להפך
 ופתרונם נעלם ולדעתי שהם דל באו ליישב מה שהקשינו בקרא דהיכי קאמר מה׳ יצא
 הדבר ובהדיא כתיב מפי עליון לא תצא וזהו שכיוונו באימרם מהיכן יצא כלומר אחר
 שיש לנו דמפי עליון לא תצא בהכרח הוא לומר דהאי קרא יצא מידי פשוטו ועדין
 יש מקום לשאול ולומר מהיכן כי התורה לא פירשה לנו כלום אי נמי אפשר לפרש
 כוונתם באומרם מחיכן יצא דהכי קאמר אחר שיש לנו דמפי עליון לא תצא א׳׳ב בהכרח
 הוא דהכי קאמר קרא מה׳ יצא הדבר אעפ״י שיש לנו שהכל בידי אדם דבר זה יצא
 מן הכלל ויצא מפי ה׳ וזהו פי׳ דקרא דמה׳ יצא הדבר ועל זה שאלו מהיכן יצא כלומר
 מאיזו סיבה ומאיזה טעם גשתגה דבר זה שיצא מן הכלל ושרה עליו דוה ה׳ וגזרתו מד,
 שאין כן בשאר בגי אהם והשיב ואמר מהר המוריה יצא כלומר שאגי יצחק שפשט
 צואת לעבודת ה׳ ולא נשאר בו יצה״ר ולא בחירה ורצון כי הכריח נפשו וגופי־ ויצרו•
 לעבודת ה׳ גם ה׳ מדד לו בפעלו ובקש לו מגוח וזיווג כיד ח׳ חטובח מבלי בחירה ורצון
 ודש מהר המוריד, יצא כלומר תדע מפני מח נשתנח יצחק מכל הנבראים וזיווגו מבל
 הזיווגים שלא ניתנו בידי אדם וגשאר בגזרתו ית׳ דבר זה מהר המוריה יצא שמשם
 נפשט חומרו ולא נשאר בו יצה׳׳ר ולא בחירה ורצון ואם תעמוד על מה שכתבתי על
 את ה׳ האמרת היום וה׳ האמירך חיום וגו׳ יערב לך יבושם לך. ורבניץ יישבו כאופן
 אחר ואמרי לא תימא שאגי יצחס אלא שאני זיווג שקודם יצירת הולד ארבעים יום
 גוזרים בת פלוני לפלוני והבחירה אינה אלא לאחר יצירה וזהו שאמרו מותהי אשח לבן
 אתניך רצו לרמוז ולומר משעה שגזרו על יצחק ואמרו ותהי אשה לבן אדוניך שזהו
 קודם יצירת הולד ומה שחזרו ואמרו מהיכן יצא היינו לפי ששתי תשובות הללו לא
 ראי זה בראי זה חד קאמר שאגי יצחק וחד קאמר שאגי זיווג לפיכך כל אחד נקט

 הלשון לעצמו ולא נגרר אחר חבית.
 אלהי אדוני אברהם הקרה נא לפני היום וגו׳ מהתימא על העבד הנאמן לאברהם
 אבינו ע״ה וזקן ביתו כי אחר ששמע מרבו ואדוניו יחודו של מקום ומלכותו
 בשמים ובארץ באומרו ואשביעך בה׳ אלהי השמים ואלהי הארץ ונו איך ולמה מיעט
 כעת בכבודו של מיחד שמו ואלהותו על אברהם לבדו באומת אלהי אדוני אברהם
 בתחנתו ואם כירן להזכיר זכותו של אברהם היה די במה שאמר אח׳כ ועשה חסד עם
 אדוגי אברהם והיה גיצול בזה נם מה כפל באומרו פעמים אדוני אברהם. עיר ראיתי

 לדקדק
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 לדקדק בתחנה זו כאימרו הקרה נא לדגה תיבה ז־ משמעה ופירושה אצלי שיזמי! לו
 ה׳ וימצא בקשתו ושאלתו אשר שאל וזה לא *יצדק אלא בדבר שנרמז ונתפי־ש מידם
 כאומרו ברית •תלך ותבא ותלהט בשדה אחרי הקוצרים ייקר מהרה חלקת השדה וגי
 הנה שאתר שהזכיר עניינה וכונתה בפירוש שהוא לקיטת השבולין אמר אחיכ ויקר מקרה
 וכן הוא בכל מקום וכאן שעדין לא פירש שאלתי רא תוצדק בו תיבת מקרה ואלו
 הוזכרה תפלה זו למעלה במוך לנטיעתו באימרו ייקם קידם בואו לארם נהרים היה מקים
 לפרש תיבה זו על עיקר השאלה ששאל אברהם מאתו והוא אומרו כי אל ארצי ואל
 מולדתי תלך וכי יהיה רצוני לומ• הקרא נא והזמין לפני ארק אדוני ומולדתו להשלים בקשתו
 אבל אהד שהגיע לארם נהרים שהיא העיר אשל שאל אברהם מאתו מעתה לא נשאר
 הבר מפורש לשיאמר עליו הקרה גא ומן הראוי היה לאחר בקשה זו אחר הגורל
 שהפיל והניחוש שנחש באומרו הנה אנכי נצב ונו דאז י צדק לומר הקרה נא לפני מהן

 ששאלתי נהשתי.
 ונהעןתי ויברכני ה ׳מצאתי לרדל כמהרש רבה ודל כתיב עבד משביל ימשול בב
 מביש׳ עבד משכיל זה אליעזר ומה היתד, השכלרתי אמר בכר קללת אותי
 האיש בידו שמא יבא כושי אחד או ברברי אחי וישתעבד בו מוט בלי שאשתעבד כבית
 זח ולא אשתעבד בבית אחר ימשול בבן מביש זח יצחק שבייש את בל העולם כלו
 בשעה שגעקד ע׳׳ג המזבח ובתוך אחים *חלק נחלה בתוך ישראל מה אלו מזבירין זבות
 אבות אף זה מזכיר זכות אבות שנא׳ אהוני אלהי אדוגי אברהם והגה קושי מדרש זה היא
 להבק משל ומליצת רדל במדרש זה ומי הזקיקם אליו וגוסף גם הוא אומרם דל ימשול
 בב מביש זה יצחק היכן מציגו שאליעזר משל ביצחק וכי מפני שטרח בעדו וכתת

 רגי־ייו מעיר לעיר להשיאו אשד, ההוגנת לו יקרא שוטר ומושל.
 ונראה לי שהוקשה לדהנם דל במדרש זה מה שהוא מפורש בתענית פ׳׳ק שאלתו
 וניחושו של אליעזר במה שאמר והנה הנערה אשר אימר אליהו וגוי הייתה
 שלא כהוגן כי שמא הייתה יוצאה אמד, אחת והשקתו היד, משיא לבן אדוניי ואעפ״י
 שזכותו של יצחק עמדה לו ונענה כהוגן מ״מ יש ליצחק תלונה גדולה על אליעזר במה
 שלא דקרה לפרש ולכוון שאלתו לשואלה כהוגן ונוכל להתרעם עליו כי שלט על בן
 אדוגיו בסכלות ובטפשות והמדרש הזה ישב שאלה זו במקרא זה דעבד משכיל וגו׳ וכל
 עצמו של מקרא זה לא בא אלא לישב תלונה ד וה־׳ק עבד משכיל בלומר אס ראה
 תראה שאליעזר שאל שאלה שלא כהוגן אל תתלה חסרון בדעתו כי איש חכם הוא
 ועבד משכיל ומה היתד, השכלתו שאעפ״י שהיה בן חורין ברצון גפשי תקד־ם להשתעבד
 בכית אברהם בראותו ב׳ נגזרה גורה עליו להיות עבד אמר אקהים להשתעבד ברחמים
 שמא ישלוט ב־ איש רע ובליע־1 ולוה נקרא משכיל יען ראה את הגילד וחשש פיך
 ישתעבד בו בושי או ברברי והקהים להשתעבד לאברהם והנה שכרו אתו לשלוט ביצחק
 מדד. כגגד מדד, הוא לא התבייש מלקרות ארק לעצמו בהיות יודע כי גזרת מלך עליו
 השליטו הקב״ ה על יצחק שבייש כל העולם בעקידה שנעקד ע״ג חמזבח ובתוך אחים
 יחלק נחלה בתוך ישראל אף זו היתד, לו מדד, כננד מדד, הוא הפריש עצמו ממשפחתו
 ומאחיו ונשתעבד לאברהם הדביקו ה׳ לבני ישראל עם קרובו והושוה להם ומה הם
 מזכירין זכות אבות אף הוא מזכיר זכות אברהם כי אב ואדון הוא אליו ונחזור ליישב
 עיקר שאלתינו שאליעזר סתם שאלתו ואמר והיה הנערה ולא פירש סטך על הסכלת
 הראשונה שהשתעבד לאברהם פן יקדמנו אחר כושי או ברברי עתה בנחשו חנחש הזה
 בטח בהשכלתו שעשה להנצל פן ישתעבד לכושי או ברברי היא תעמוד לו שתצא
 להראתו אשד. משכלת ולא תהיה אמה או שפחה אמור מעתה כי המקרא הזה רומז

 מדרש
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 מדרש זה וה׳׳ק אלהי אדוני אברהם כלומר אתה אלוהי העולם שהזמנת לי וזכיתני ונתת
 לי חלק טוב וגורל נעים להיות אדוני אברהם ולא הפלתני בחבל כושי או כרברי אם
 עתה כן הוא והקרה גא לפגי חלם ועשח חסד עם אדוגי אברהם להזמק לי דבר נאות
 כמו שעשית עמדי ואחר שהתפלל ופירש שאלתו ובקש שתהיה מה׳ אשה משכלת
 הפיל פור הוא הגורל ואמר הגה אגבי גצב וגו׳ ועתה הביטה וראח כי כל דברי המדרש
 הזה כתובים באצבע אלהים:ע״י שלמה ע״ה בפסוק הגז׳ והסמוך לו ושגי כתובים
 הקודמים ואלו הם בחיק יוטל את הגורל וגו׳ טוב פת חרבה ושלוה בה וגו׳ עבה משכיל
 ימשול בבן מביש וגו׳ מצרף לכסף וכורלזחב וגו׳ אומרו בראשוגח בחיק יוטל את הגורל
 כיוין על הגורל הראשון והידוע והוא גורלו של אליעזר ולזה הוזכר בהא חידועח ואעפ״י
 שלא פירש שאלתו וגורלו ונראה שעשה שלא כהוגן אין לחוש בי מה׳ יצא כל משפט וטוב
 פת חרבה מבית מלא וגו׳ באמי• להיות מקדמת דגא ידע וראה כי מה׳ כל משפטו ר״ל
כ  המשפט אשר גזר עליו ה׳ להיותו עבד לאחיו והשכיל ואמר טוב פת הריבה כלומר טו
 לי שאהיה עבד והיינו פת חרבה ושלוה בה והיא ביתו של אברהם מבית מלא זבחי די-
 וחיינו בחיותו בבית אחר ואפי׳ שיהיח בן חורין לבן עבד משכיל ימשול בבן מביש עף
 כלומר הואיל והיתה השכלתו בה׳ שבהיותו בן חורין חשביל ובייש עצמו והשתעבד
 לאברחם קודם שישתעבד לאחר א״כ מן הראוי הוא שימשול בבן מביש שימשו־1 ביצחי-
 שבייש כל העולם כלו מדה כגגד מדד. ואף גם זאת בתוך אחים יחלק נחלח שהו<!
 גפרד מאחיו ובגי משפחתו לקיים גזרת מלכו של עולם גמולו ישלם לו שכחוך עם 'ד׳
י אבר־הס נ ו ד י א ה ר 1 ל ש א ״ מ ת כ ו ב ת א י כ ז ז י ר , י כ ז  יחלק נחלק כי ח׳ נחלתו ובשם שישראל מ
 ועתה עבור על כל דבלי המדרש חזח 'ותמצאם מפורשים במקראות חיילו בי אומדן
u-T מה׳ כל משפטו זהו מה שאמר׳ ז״ל אמר כבר קללת אותו האיש בידו וזהו מה׳ 
ן ^ ט  משפטו ואומרו אח״ב טוב פת חרבה ושלוה בה מבית מלא זבתי ריב ביוין הכתוב ל
 ז״ל מוטב להשתעבד בבית זה ולא להשתעבד בבית אחר וחכתוב חשלישי והוא אומד

 עבד משכיל וכו׳ הוא גופו של מדרש והוא מפרש מתן שברו של אליעזר שרפי שבלי!
 עצמו וחשתעבד מעצמז לאברחם חיד, מן חדק לשלוט בבן מביש ובתוך אחים יחי!-
L'3 גחלח מדח כגגד מדח במדובר ואומרו אח׳ כ מצרף לכסף וכור לזהב וגו׳ 
L*• השליםתשובת שאלתו הראשונה והיא מה ראה אליעזר לסתום גורלו בי י־זה יז 
 ו יי >&1ד.

 ישלא בהוגן.
' ואחו-י מ ו א ב ב ו ת ב ה מפורשת ב ר ת ש ר ו ב ו ל ר ש ח ו א ת ש ת קובר אברחם ושרר א מ  ש
׳ ילב1-י ו ת כ  כן קבר אברהם את שרה אשתו ובמו כן קבורת אברהם מפורשת ב
 אותו יצחק וישמעאל בגיו ובכתוב אחר כולל את ב׳ עם שאר אבות באומ׳ שמה ל3ף.י
l^Jc את אבדתם ואת שרח אשתו מה בא ללמדגו באומ׳ באן שמה קובר אברהם ובו׳ 
 לא גאמר בשאר חאבות ע״ד. ואומר אגי כי דבר גדול בא מקרא זח ללמדגו שאעש״י
 שקדמה קבורת שרה לאברהם ע״ה ונקברה לפגים שהמערה בצד חוח ע״ח בבא קבוו-ת[
 של אברהם ע״ה קמת שרה מדוכתהא ונקבר אברהם במקומה ונקברה שרה למט י"
 ממנו וזהו את אברהם ואת שרה אשתו לומ׳ שאברהם א׳ ושרה שניה לו ועל זה דר־ז-1"'

 > ו -׳י ^כד» אבראי וכן עשה ואם בהבמי התלמוד בך בייש באבות העולם שהם הם המר-
 ע״ה בניל.

 ואחרי כן קבר אברהם וגו׳ תיבה זאת הוקשית בעיני שהיד. די להודיע שנקברה ^
 שרה



ה הדרם ינ ר ש י י  באור ח
 שרה מאי יאההי בן דקאמר ימקרא הבא אהריי שהוא ואבי־הם זקן בא בימים עם היות
 שאיפשר שיש ל קשר למטה שהיא ויאמר אברהם אל עבדו וגו׳ שלפי שאברהם בא
 בימים נתן אל לבו להשיא את בנו בטיס ימות וזי ש ואברהם זקן וגו׳ ויאמר אל עברו
 ונו׳ מ״מ צריך לתת לו קשר עם מקרא שלמעלה ממנו שהוא ואחרי כן קבר אברהם
 גוי שלכאורא אין לו קשר כלל ושני כתובים הללו עם כתוב שלישי שהוא ויהיו כל ימי
 אברהם אשר הי וגו׳ שיש בו מהקיש* מפני מה נאמר באברהם אשר תי מה שלא גאמר
 בבל מי שנמנו שנותיו במקרא במררש האמור ברבה בפרשה זו נתיישבו אצלי
 שלש מקיאות הללו כמין חומ־ וזיל ואחרי כן קבר אברהם הה״ד רוהו8 צדקה וחסד
 ימצא חיים צדקה וכבוד רודו8 צדקה זה אברהם ושמרו דרך ה׳ לעשות צדקה וחסד
 שגמל הסר לשרה. ימצא חיים ושני היי אברהם מאה שנה ושבעים שנח וחמשח שנים
 צדקה וכבוד א־ר שמואל בר יצהק אמ׳ לו הקב־ ה אני אומנותי גומל חסדים תפסת

 אומנותי בוא ולבוש לבושי:
 ואברהם זקן בא בימים. לעמוה על ביאה מהרש זה אפרש דקדוקיו א׳ מאי השיא
 ליה בהאי קרא דואחרי כץ שבא לתקנו וליישבו בקרא הרודף צדמה
 עוד היכי קאמר רודף צדקה זה אברהם בשלמא חסד בפירוש ראינו שטרח ויגע
 הרבה, לעשות חסד עם שרה עד שנקברה אמנם צדקה לא מצינו שעשה שאף אם
 הוא מצוה לבניו אהריו לעשות צדקה הוא בעצמו לא מצינו כעת שעשה צדקה והיכי
 קאמר רודף צדקה וחסה זה אברהם עור חיכי קאמר רודף צדקח וחםד זה אברהם
 והגה בקרא תשמרו דרך ה׳ מקדים חסד לצדקה כמו שאמרו דל דרך ה׳ זו גמילות
 חסדים ובתר הכי קאמר צדקה וקרא דרוהף מקהים צהקה להסד כדכתי׳ רודף צדקה
 וחסד והיכי משוה שגי מקראות הללו ומחבר אותם יחד ועם חביאור בעיר, יתיישב
 גם כן אומרו זה אברהם דמשמע שרדיפה זו של צדקח וחסד לא נמצאת אלא באברהם
 ולא בזולתו עוד אומרו ימצא חיים ושגי חיי אברהם ובו׳ דבר זה קשה להולמו שמקרא
 זה אין בו לא שכר ולא זבות אלא הודעת ימי אברהם שעברו א׳׳כ היכי קאמר ימצא
 חיים ושגי חיי ועם ביאוריגו בע״ה יבוסם לך מה שהשמיט בעל המדרש תיבת שגאמ׳
 ולא קאמר אלא ימצא חיים ושגי וכו׳ ואומרו צדקה וכבוד אמר חקב״ח ובו׳ חדבר

 סתום וחתום ולא ידעיגן מאי קאמר ומאי קא דריש וחיכי יליף לח מקרא:
 ואשיב ואימר כי בעל המדרש עמד לפניו דקדוק תיבת ואחרי כן כמו שדסדקנו בתחלה
 ובמקרא דתדף צדקה וחסד הרגיש בו שאתר שהתםר הוא נתל מהצדקה כמו שאמרו
 דל צדקה לעגיים גמילות חסדים בין לעניים בין לעשירים צדקת בממוגו גמילות חסדים בין
 בגופו בין בממונו וכוי א״כ לימא חסד ולשתוק מצדקה דבכלל מאתים מגה ובעל המדרש
 תקן שגי מקראות הללו באומרו זה אברהם וכו׳ כיוין לומר שאעפ׳׳י שגמילות חסדים גדולח
 מן הצדקה כמו שאמרגו מ״מ עירך החסד חיא שחבא מבח צדקה שיוכלל בה גופו
 וממוגו ולכך אברהם אביגו בבואו לגמול חסד עם שרה לקוברה השתדל שיקדים
 לחסד צדקה ולפיכך השתדל לקגות מקום שתקבר בו שבזה תושלם מעלת החםד
 בחיותח באח מכח צדקה וזהו שרמז הכתוב שאחר שאמר ויקם שדד, עפ־־ון ונו׳ תכף
 ומיד אמר ואתרי כן קבר אברהם כלומ׳ בא וראה השתדלותו של אברחם אביגו
 שכשבא לגמול חסד עם שרה לקוברה ולתור לח מנוחה קנה לה מקום בממונו והיא
 הצדקה ואחייב קיים מצות גמילות חסדים בשלמות ודש ואחרי כן וגו׳ ובזה נוכל לומר

 שזהו ממש מה שכתוב בצוואת אברהם אבינו ע׳ ה דכתיב ושמרו דרך ה׳ לעשות צי
 ומשפט וגו׳ הכוונה היא לומר שצוה אברהם את בנל שישמרו ויזהרו שבבואר

 דרד השם והיא גמילות תסדים כמו שאמרו דל שיעשו אותה בצדקה יי
 (ד)
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 ודש ושמרו הרך ה׳ לעשות צדקה וגו׳ בלומר השמת והזהרו שקודם שיעשו דרך
 ה׳ יעשו צדקה סודם שיבוא גמילות חסדים בצדקה שקדמה לה יז״ש דוד ג״ ב
 רודף צדקה וחסד הכוונה בו היא לומר מה שאמרנו שמשרודף לעשות
 צדקה וחסד יחד שיהיה החסה משותף עם הצדקה ימצא היים צדקה וכבוד ומה שאמר
 ימצא חיים ושני היי אברהם לדעתי בא לתקן מח שדקדקנו בהאי קרא והוא שנאמר
 באברהם אשר הי מה שלא נאמר לזולתו שכיוין הכתוב לומר שלפי שדקדק אברהם
 לבלתי קיים מצות נמילות חסדים אלא בצדקה כמו שאמר ריקם שדה עפרון ואה״ כ קבר
 אברהם היה לו מן השבר מאתו ית־ שאעפ׳׳י שהניע זמנו ליפטר מן העולם ונמנו שנותיו
 עדיין הוא חי ובאלו התחילו שנותיו להמנות וז״ש ויהיו ימי אברהם אשר חי לרמוז
 שאעפ״י שעברו שגותיו והגיע זמנו עדיין הוא חי וכאלו לא הושלמו ימיו אלא מעכשיו
 אנו חוזרים ומונים שגותיו ודש הכתוב ימצא חיים בלומר מי שרדף צדקה וחסד
 והשתדל לקיים שתיהם יחד בהשתדלות נמרק כמו אברהם והשתדלות זה לא מצינו
 לזולתו וזהו שדקדק בעל המדרש באומרו זה אברהם בלומ׳ דבר זה לא נמצא לזולתו
 רכך ימצא חיים כלומ׳ שאעפ״י שהניע יומי להפטל ועבת שנותיו בשבר מצוד, זו מחזירים לו
 ימיו וחיים שניים מונים לו ודש ימצא חיים והוא מה שאמר הכתוב בתורה אשר חי
 ולפי שדבר זה שאמרנו באמרו אשר חי הוא דבי רק כחוט השערה לכך השמיט בעיי
 המררש ולא אמר שנאמר ומה שאמר צדקה וכבוד אמר הקב״ה אתה תפסת אוטניתי
 ובו׳ בא ליישב דקדוק שיש בכתוב שאחר שאמר ימצא חיים מאי צדקה דקאמד כי כפי
 הנראה צהקה זו חייו מללח תחשב לו כ; היכי המקשיגן בגמ׳ בהאי ההא ובי משום
 דרדף צדקה ימצא צדקה והם תירצו בגמ׳ דהאי צדקה דקאמר היינו שיזמין לו הקב״ה
 כני אהם שהם מהוגנים שתהיה הצדקה במקום הגון וראוי וג״ל דיליף לה מאומרו היים
 צדקה בלימר ימצא צהקה של היות וזהו שימצא בגי אדם מהוגנים הנה בעל המדרש
 הזה יישב באופן אחר וזהו במה שאמי- אמר הקב־ה וכוי כיוין לומר בפירושא דהאי קרא
 דרודף צדקה •גוי שמי שרודף צדקה וחסד לעשות מצות גמילות חסדים כתהגה במו
 שאמרנו שמלבד שימצא חיים במו שאמרגו אשר הי גם ה־ יתן הטוב שיעשה עמו צדקה
 ומה היא הצדקה שיתלבש ככיבוד בלבושו של הקב״ה ולבושו של הקב״ה היא הזקנה כמו
 שאמר הכתוב לבושיה בשלג היוור אותו המלבוש כביביל בעצמו מלביש למי שרודף
 צדקה והסה וזהו אברהם דכתיב כיח אחר שאמר ויקס שדח עפרון וכתיב ואחרי כן
 קבר אברהם הסמיך בו הכתוב באומרו ואברהם זקן וזחו שאמר ימצא חיים צדקה ואין
 לך צדקה גדולה מזו שעושה הקב״ה שמלבישו כביכול לבושו ודש ואברהם זקן ומה מאד
 מתיק להבי שבמה שאמרנו נתבסס לנו אומרו בא בימים שמלבד מה שאמרו הקדמונים
 דל באומת בא בימים שהבלגה בו לומר שימי הצדיק עומהים צפופים וקיימים לפני ה׳
 ובלכתו לחזות בנועם ה׳ ימיו הולכים עמו ושבים כלם בטובה ודש בא בימים שהצדיק
 הולך לפני ח׳ וימיו עמי ודש ג׳־ב ויקרבו ימי ישראל ויקרבו ימי דוד שחבוונד, לומד-
 שהימים בעצמם דוחקים ורוצים להקרב לפגי השכינה כי אין בתם נפתל ועקש אחימ

8  וז״ש בא בימים ואנחגו בשם אלהיגו גזביר שבמה שאמרגו נתיישב היטב אימת ב
 בימים בלומ׳ אעפ״י שימיו עבת חלפו להם והוא זקן עב־ז בא בימים ונמצא שמה שאמר
 דוד ימצא חיים צדקה ובבוה ומה שפירש בו בעל חמדרש חזח שבאומת חיים רמז
 שאעפ״י שעבי* זמנו חוזרים ומינים לו שנים אחרים במו שאמר תכתוב אשר חי והוא מד-,
 שנאמר ימצא חיים עוד זאת לו שימצא צדקה שעושה עמו ח׳ שמלבישו לבושו וד,י^

 הזקנה ובזה קיים לו צהקה וכבוד חן וכבוד יהן ה׳.
 ותרד העיגה ותמלא וגו׳ רז״ל דרשו במדרש רבה ודל בל הנשים יורדות וממלאות עגץ
ת  העין וזו ביוץ שראו אותה המים מיד עלו אמר לה הקב״ה את סימן לבניך מד, א

 כיון



^ החיים יד ^ ^ - ר ^ ו א  ב

 ביון שיאו אותך המים מיד עלו בך בניך ביון שהבאי־ רואה אותם מיד ההא עולה הה״ד
 אז ישיר ישראל את השי״ ה הזאת עלי באר ענו לה וירק העבד לקראתה לקראת
 מעשיה הטובים לעמוד על כוונתם ידוקדק א׳ מה צורך להשמיענו בעת כי כל הנשים
 יורדות וממלאות וכו׳ ומקרא מלא הוא ובנות אנשי העיר יוצאות לשאיב מים והיה ד־
 באמור ייכיון שראו אותה המיט מיה עלו ונוי עוה נם זה היכן היא רמוז ואדרבה קשיא
 להו קרא הבהדיא בתי׳ ותרד העינה וכד והיכי דרשי דל איפכא עוד מאמר ה׳ לה
 היבא רמיזא בקרא עור אומרו מה את כיון שראו ובו׳ לכאורה מיותר היה'ה׳ באומרו
 את סימן לבניך כיון שהבאר ראה אותם מיד וגו׳ עוד אימרו התה משמע הלא מי־תי
 םייעתא מההוא קרא דא״ב הוה ליה למידק בלישניה ילמימ׳ שנא ומדקא׳ הה׳׳ד משמע
 לי שכיון לומ׳ דבהך דרשה ניהא ומתיישב ההוא קרא האז ישי״ ובלאו הך דרשה אית
 ליה פירכא ביה וא״כ צ״ע מאי השיא ליה בקרא דאז ישיר והיכי מתרצה ליה בהך
 דרשה עוד מי הזקיקם לשנות תיבת לקראתה ממשמעותה דהיינו לקראתה ממש ולפרשה

 ולדורשה לקראת מעשיה הטלבים.
 ואומרה להשיב שרדל דייקי לה להא־ הרשה מדכתיב ותמלא כדה ולשון מילוי
 בבל מקום משמע ממקים קרוב שהיה שולטת בו הממקום שאין היד שולטות
 בו שייך ביה לשון שאיבה ומדלא בתי׳ לשון שאיבה וכתב לשון מילוי מצאו מקים רז ל
 למררש שעלו המים לקראתה ויהה הושיעה לה ולא הוצרכה לחבל ודלי וזהו ותמלא
 ומשום שיש להקשות ולומר היכי מציק למררש שהמים עלו לקראתה ולא הוצרכה
 לרדת ולמלאת ומקרא צווה ואימר ותרד העינה כדאקשינן לעיל לכך הסדים בעל
 המדרש בתהלת דבריו ואמי בל הנשים וגוי שלכאורה נראין דברים מיותרין כדאמרן
 ולא דבר רק הוא ח״ו אלא שבא ליישב דקדוק ותרד שדקדקנו ויישב זה באומרו כל הנשים
 יורדות וגו׳ כיוין לומ׳ ההאי ותרד דקאמ׳ אינה ירידה בפועל אלא ירידה בבה שנתנה אל
 לבה לרדת למלאת כבל הנשים המבקשות מים שצריכות לרדת אף זו נתנה אל לבה
 לרדת למלאת ונעשה לה נם ולא הוצ יכה לרדת אלא מלאת בידה ואדרבא הכתוב
 באומרו ותרד כירן לרמוז לנו זה הנס בבירור האלו לא הוה בתי ותרד אלא ותמלא לא
 היינו אומרים שאירע לה נס דאפשר לומ׳ שהמים בתחלת מקורם לא היו עמוקי׳ אלא
 שטוחין על פני הארק כהרבה מעינות אבל השתא דכתי׳ ותרד דמשמע שהיה מקום
 ירידה ובתי׳ ותמלא דמשמע שלא הוצרכה לרדת מצינו מקום למדרש ולומר שכוונת
 הכתו־ ללמדגו שאעפ׳י שהיה מקום ירידה וגי׳ וכל הנשים יורדות וממלאות ממנו וזו ג״כ
 נתגה אל לבה לרדת ולמלאת אפ,׳־; לא הוצרכה לרדת אלא ותמלא כהה ונתפרסם
 לנו הנס בכתוב על נכון ואף הקדמת בעל המדרש דקאמ־ בל הגשים וגו׳ רמוזה בפסוק
 וכי תימא א״ב שהמים עלו לקראתה ולא הוצרכה לירד היבי סיים קרא וקאמ׳ ותעל
 מי הורידה עד שתעלה את זה ראה בעל המררש ויישב באומרו אמר לה הקב• ה את
 סימן לבניך ונו׳ כיון לפרש לנו ולומ׳ דהא־ ותער אין פירושו הודעת פעולה וחוזר לרבקה
ה והודעה לעתיד שאמר לה הקב״ה כשם שעלו המים לקראתך ל פ  אלא פירושו לשון ת
 כך בניך כיון שהבאר רואה אותם מיד תהא עולה וזהו ותעל והוזר לבאי שתעלה
 לקראת ישראל ואומרו הה׳׳ד -אז ישיר ישראל וגו׳ ביון לומ׳ שבדרשא זו נתיישב
 אצלו מקרא דאז ישיר ישיאל דאיכא רמירק בההוא קיא א׳ 'אומ־ו אז ישיר והנה
 פתרון אז בכל מקום הוא כמו ב»דק בלשון ארמית ומשמעה הוא להודיענו עת וזמן
 אותו הענק שמדבר בו ונאמרה תיבה זו בעבר ועתיד במו שאמרו ז״ל בתנחומה בפרש־
 בשלח יש אז לשעבר ויש אז לעתיד ואז לשעבר הוא במו אז הוחל לקרוא בשם ה־
 שמודיענו זאת התיבה שמימות אנוש הוהל לקרוא בשם ה־ וחאז לעתיד יש רבים ממנו
 במו אז ידלג כאיל פםח אז תפקחנה עיני עורים אז ימלא שתוק פינו שבלם מודיעים
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 שלא יהיה הדבר ההוא זולתי עד אותו זמן וכפי זה לא מצינו ירינו ורגלינו לפי־ש מקרא
 זה כמנהגו הטוב דאומרו ישיר משמע דשירה זו להבא תאמר ותיבת אז שעליה תגלה
 שלא תאמר עד עת בא דברו ודבר זה המוחש והאמת יכחשגו ששירה זו נאמרה באותו
 זמן בעת מוריכם כדרך וא׳־ב הליל אז שר ישראל ואל תתן את פיך לרפא שב־ וה
 על נקלה באמור אלי הן רבים עתה מקראי ק־ש דומים לזה אז ישיר ישראל את השירה
 הזאת אז יבנה יהושע אז יבנה שלמה ורבים ;להרים בי לא דבר רק היא וכל אמרת
 אלוה צרופה ועליך לדרוש ולתור עד מקום שידך מגעת ואם תדרשנו ימצא לך כי הי
 יתן חכמה והגה אגבי בחסד עליון פרשתי מקרא דאז ישיר ישראל דשירת הים ותהנתיו
 בדברי רדל החוגים עליו לך גא ראה וייטב רכך ח׳ יגמור בעדי ליישב שאר המקראות
 כיד ה׳ הטובה כעה״י עוד אומרו ענו לה מיותר הוא דכיון דחתחיל ואמר אז ישיר
 ישראל מה צורך לומר ענו לה ודברי ראב״ע שאמ׳ שהוא ציווי י אחרים אינם נבונים
 בלל שאחר שבלם היו משוררים כמו שאמר אז ישיר ישראל למי היו מצדם ומוה גם
 אחר שהתחילו בשירה ואמרו עלי באר אין דרך להפסיק ולצוות והגה בדרשא זו נתיישב
 אצלו מקרה זה ־העמידו על גבון דכיון דדרשיגן שהקב׳׳הבשר לרבקה והודיעה את אשר
 יקרא את בניה בעת מוליכם בדרך בצאתם ממצרים על אודות הבאר ההולך לפגיהם
 כי יעלה מן הארץ לקראתם כשם שעלה לקראתה ורמז לה באומרו ותעל נמצא ששירה
 זו רמוזה היא מבארה של רבקה ומאותו זמן נרמזה שירה זו לעתיד והוי כאילו אז נאמר
 מקרא זה דאז ישיר ישראל וה״פ אז ישיר ישראל בלומ׳ שירד; זו הנרמזת באן בבארה
 של רבקה כאשר תראנה תצאן צאן מרעיתו של הקב׳׳ה לשתות מבארה של מרים אז
 ישיר ישראל ותתפרסם שירח זו ונם שם יתנו צדקות ח׳ אשר עשר, עם רבקה אמנו
 ע״ה שבזה יעידו ויגידו צדקתו בעבר ועתיד וישתפו שתי ברכות הללו כאחת וזהו
 שאמרו בשירה זו ענו לה כלומ׳ מלבד שירה זו אשר בפיגו על ברכה טובה ורחבה
 אשר עד כה ברכנו ה׳ עוד אשיר את שיר ה• על אשר פעל ועשה מימי קדם קדמתא
 ע־י אמנו הכשרה רבקה והיא גלתה את מקור מים חיים את ה׳ אשר עשה עמנו להפליא
 וזהו ענו לה כלוט׳ לרבקה אמנו שירו לד שיר חדש שהיא חיתח אם כל חי כברכה זו
 שכל מה שאירע לה אירע לנו ועלינו לשבתה ולפארה ומה מאד כפי זה יומתק בפינו
 אומרו בעל המדרש את סימן י בניך מה את ובו׳ ביון לומר שהסימן הוא בעצמו שיהיה
 מסור ביד בניך שיאמרו מה את וזהו ששוררו לה ואמרו ענו לה המכוון לרבקה הנז,
 וזהו מה את אשר רמז בעל המדרש ודגל אחד דוק ותשכח ולא תשכח מלברכני ומלהזכיר
 את שמי עליו והאי דדריש בעל המדרש לקראתה דהיינו לקראת מעשיה הטובים
 ולדעתי מכוון ומסודר עם מה שאמרנו דבשלמא כדקא סיד מעיקרא דרבקה ירדה בפועל
 אל עין חמים יוצדק אומרו וירק תעבד לקראתח שטרם שתחל לעלות רץ הוא לקראתה
 אמנם אם לא ירדה כלל רק הבאר עלה לקראתה איך יוצדק אימרו לקראתה והגד- גם
 הוא בצדה היה ושניהם כאחד היו שוים בעמידה והילוך ומאי לקראתה דקאמר לכך שני
 בעל המדרש האי לקראתה ממשמעותיה ודריש ליה לקראת מעשיה הטובים כי בראותו
 מעשי ה׳ הגדול אשר עשה עמה להפליא גזר אומר כלבו שזו צדקת גמורה ולבך עלו

 המים לקראתה וירא וירק לק״אתה כגיל.
 ףיךןי באשר כלו הנמלים ויקח האיש נזם זהב משקלו וכו׳ ויאמר בת מי את: לא נפלאת
 היא הקושיה העצומה אשר העיר הרב אברבנאל דמה נפשך האם נתינת השם
 טבעת עלל על יד רבקה בהסרון ידיעתו בה מי היתד, אם פנויה או נשואה או תוכה
 ללכת אחרץ או לא תוכה היה הענק א־כ תקשי העלמה ועלמה שינה בהודיעו קוראותיו
 לאביה ואמה אמר באומרו ואשאל אותה בת מי את וגו׳ ואשים הנזמ על אפה ובו׳ ואם

 נכון



 באור חיי שרה תולדות החיים טו
 נכון הדבר כדפ׳רשיי-דל כפרשת התורה שנתב ואשאל ואשים שינה השדר שהרי וגד
 שלא יתפסוהו בדבריו ויאמרו וגו׳ הדבר קשה לאליעזר עבד אברהם זק! ביתו שקנה
 חכמה לעשות אשר לא כדת לשים הנזם והצמידים עליה טרם יכירנה ולא בן יעשה
 וכדי רישב זאת פי׳ הראב״ע כי לעולם עבד אברהם לא שינה בין בתחילה בין בסוף
 וכתב ב* בת מי את פירושו וכבר אמר לה קוהם שיתן לה בלום וכן אמר ואשאל ואשים
 ולפי פירושו ניהא האי דנקט ויקה האיש ולא נקט וישם נזם זהב להירות כי היתה קיחה
 לבה בהערר שימה ואהרי בן שאול שאל בת מי היתד. ושם שם לה נזם וצמידים כאשר
 סיפר באחרונה אך קשה לפירושו מלת על ידיה - המשמע הנתינה קהמה לשאלה ודוחק
 לפרש בדפי׳ ה״ר אברבנאל לפי׳ הי־אב״ע דל העל ידיה ר״ל הראויים להיות על ידיה

 והדרן קושיה לדובתין דמה נפשך [ונוי.
 האמנם אענה הלקי ואומרה כי עכד אברהם בהיותו זקן ביתו של אברהם אבינו וחכם
 עדיף מנביא עד שכל אשר קרהו ובל פעולותיו עשה בסוד וברמז להבא מכל
 אשר יקרח את ישראל באחרית הימיבס כאחז״ל נזם זהב בקע רמז לשקלי המודש ושני
 צמידים רמז לב׳ לוהות הברית עשרה זהב רמז לי׳ הדברות גם רצח לרמוז לנו למה
 שהקדימו ישראל געשה לגשמע אף עתה כהוגן וסוד ורמז פועל פעל בקום עשה ונתן הנזם
 והצמידים על יהיה ואחרי כן רצה לשמוע אמרי רכר׳ פיהא ושאל אל פי הגערה אמריה
 תאמר נקטינן דכהוגן וכדין עתה בתחילה שהקדים געשה לגשמע אוםגם לשלא יתפיסוהו

 ברבדיו בי לא עם בינות המה להם שינה בסיפורם.

ת ו ד ל ו  ת
 באר•• ההיא בשגח חחיא במד־־־ש רבח דורשין אותו לגנאי ודל ויזרע יצחק בארק
 ההיא אמר רבי הלבו בארץ ההיא בשגה ההיא הארק קשה והשגה קשה ואלו
 הייתה יפה על אתת כמה וכמת רמצאבשגה ההיא מאה שערים מאה כורים מאה שערים
 מלמה מאה מגיגים שהאמידי אותה ועשתה מאה במה שאמחה והלא אין הברכה שורה על
 דבר שהוא במשקל ובמידה ובמגין ומפגי מה מדד אותה מפגי המעשרות ואל מדרש זה
 נטו כל המפרשים דל בפירושויהס ובפיט רש״י זיל שהעתיק לשון המדרש וקשיא לי
p ישראל כדכתי׳ א  במדרש זה ראשונה היכי מרי אי־יץ השה לארץ פלשתים שהיא מ
 בהאי עגיגא כי לך ולזרעך אתן את כל הארצות האל וגו׳ גם אין גבין לומר בגרר שנה
 קשה כיון שבא אליה. יצחק להסתופף בצלח מפגי זלעפות רעב שח־צה לה ורש׳־י דיל
 הרגיש בשאלה זו וכתב וז״ל בארץ ההיא אעפיי שאיגח חשובה כארץ ישראל
p שבעה גויס בשגה ההיא אעפיי שאיגה בתקגה שתיתה שנת א  עצמה כ
 רעבון בארץ ההיא בשגח חחיא לומר לך שהארץ קשה והשגה קשה מאה שערים
 שאמדוח כמח ראויח לעשות ועשת על אתת שאמדוה מאה ורבותיגו אמרו אומד זה
 למעשרות עכ׳׳ל תיקן דל שנקראת א־ץ קשה בערך שלא חייתח מעיקר איי דחיינו מזי
 נוים ונקראת שנד. קשה בערך שלא הייתה כתקנה שהיה רעב בקצת ארצות ומה גם
 בהיות הרעב בארץ כנען ומ׳׳מ עדין לא יצאנו מהי שאלה שבשלמא אלו הייתה נרר חוצה
 לארץ ובה רעב מן הראוי לומר ולהזכיר בארץ ההיא ובשנה ההיא להפלינ בזכות יצחק
 ובברכתו אבל היות נרד מארץ ישראל ואין בה רעב אין מהפלא בהפלנת ברכתו של
 יצחק דמצינן למימר דזכות הארץ ומיעוט הרעב שכה סייע לברכת הארץ וזכותו של

ק ח צ  י
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 יצחק לבדו לא גרם בל הבהבה ההיא עוד ביון הבארין ההיא ובשנה ההיא שניהם שוי•
 לגנאי לערבינהו ולכתבינהו כהרא ולימא ויזרע יצחק בארק ההיא ובשנה ההיא וימצא מאה
 שערים וגו׳ וזה דקדוק אמתי והוא יעמידנו על פירוש המסרא עוד פי׳ מאה שערים כפי
 מדרש זה לא נתישב אצלי שאם נפרש אותו כלשון רש״י ולשון המדרש שעשתה ק׳
 ממה שאמדוד, שראויה לעשות הנה המדרש בעצמו הוקשה לו אומה זה למה ומה גם
 שאין הברכה שורה בדבר המנוי והשיב שאומה זה למעשרות ואל זה ביון רש׳יי באמרו
 ורבותינו וכו׳ כמו שכתב הרא׳׳ם ז״ל בפי׳ רש׳׳י שלו מ״מ עדין יש מקום לשאול אין דרך
 בני אדם שיאמוד למעשרות בשעת זריעה וגם שאין אומדן של בני אדם שוד, והיכי משער
 הרא בדבר שאין כל חשעורין שרן וכ״ת ביצחק משער קיא היה ליה לקרא לפתשי גם
 המדרש לא הוה ליה למימ״ שאמדוהו בלשון רבים ואם גבים לדברי החכם ן־ עזרא
 שכתב ודל בדברי קדמוגיגו שיעור כי מצא מאה משעור הזרע מגזרת כמו שער בגפשו
 אין דבריו גכוגים מצד עצמו ולא מצד רז״ל בי בפי פירושו שדייל שמצא ק׳ פעמים
ם קודם  בשיעור מה שזרע לא הוה ליה לקרא לומי שעיים דמשמע שערים הרבה ה
 שיודיענו מנין המאה וכפי דבריו הוה ליה לומר מאה שער גוםף על זה שפשט רו״ל
א שנאמר שכיון אל  במדרש זח שבתבתיו למעלח אינו כמו שחשב וכתב בשמם אם ל
 מדרש אחר ולא הניע לידינו ובחפשי אמתחות רו״ל מצאתי בכתובות פ׳ שני דייני
 גזרות תלמיד ערוך וברייתא אחת לר׳ _מאיר והעמדתני על נבון פי׳ מקרא זה דנדםי׳ חתם
ל ארק ישראל בית סאה עושה חמשת ריבוא בורים דתניא אי- ה ש י ת ו כ ר ב . ב נ ב ו ר נ  ת

 מאיר אני ראיתי בבקעת בית שאן בית סאה עושר־. שבעה כורים ואין לך בכל הארצות
 כארץ מצרים שגא׳ כגן ה׳ כארץ מצרים ואין לך מעולה בבל ארץ מצרים כצוען החוו
 מרבו בח מלכי רבתי׳ כי חיו בצוען שריו ואין לך טישים בכל ארץ מצרים כחברון דחוו
 קברי בה שבבי ואפי׳ הב* חברון מבונה על אחת מז׳ בציעןדכתי׳ וחברון ז׳ שנים נבנתה
 לפני צועץ מצרים מאי נבנתח וכו׳ אלא שמבונח על אחת מזי בצוען והי מ בטרשין אכל
ה ות״מ שלא בברכותיה אבל בברכותיה חכתי׳ ויזרע יצהק בארץ א  שלא בטרשין חמש מ
 וגו׳ ופי• רש׳ י ז״ל ודל בברכותיה של ארץ ישראל בית שאן משאר ארצות בית סאה
 עושה שבעים בורים ובייש במצרים ואין במצרים מעולח מצוען וחברון שה־א טרשין
 מבוגר, על אחת מז׳ בצוען הרי שבעה פעמים שבעים הרי ת •צ ובמק־ם שאינו טרשין יש
 להוסיף עד ודק ובברכותי׳ כתיב ק׳ שערים על אחת בו״מ שבשאר שנים גתברך מאה
 פעמים תייק הרי תמשת ריבוא ע׳׳כ הגך רואה בעיגיך שמתוך פשט אגדה זו נתיישב
 מקרא זה על מכונו ונתבאר באר היטב דשלש ברבות רמוזות במכזרא זה ברבת האר-
 וברכת חשנים בא״י וברכת יצחק נוספת עליהם ברכת הארץ רמוזה באמת ויזרע יצחל
 בארץ חחיא שחיא מבורכת על א׳ מז׳ מחוצה לארץ במו ששיערו רז ל שחוצה לאר»
 עושה ע׳ וא׳׳י שלא בטרשין עושה ת׳ק ואימת בשנה ההיא במו •שהייתה שנח מבורכות
ל כ  ולמדנו הכתוב ברכת השנים עד היכן מגעת דהיינו ק שיעורים לשיעור שמשערין ב
 שנח שבשאר שנים משעריץ ודק וחיינו שיעור ממש שמשערין אי על אחת ז־ מח״ל והם
 ת״צ בטרשין ושלא בטרשין ת״ק ובשנה מבורכת והיא חשנח שזרע בה יצחק היו בה
 מאה שיעורים שמשערים בכל שנה דהיינו חמשת ריבוא ובברכת יצחק לחודא לעילא מכל
 הברכות האמורות כאן והגה אמרו ויברבהי ה׳ וכיויץ הבתוב להוהיעגו נוהל והפלגת
 ברכת יצחק באותה זריעה שאעפ׳׳י שזרע באיי וטבעה ימגהגה בבל שגות עולם לעשות
 על אתת שבעה מחוצה לארץ והייגו ת״ק בורים לבית סאה וגם שהייתח שגח מבורכת
 שמצא שכל בני העיר מצאו בתבואתם ק׳ שעורק משיעור שהיו מוצאים בשאר השנים
 ועולים חמשת ריבוא כורים לבית םאה ואין לך ברבה גהילה ועצומה מזו ועב י ז נתברך

 יותר



 באור .ולחת החיים טז
 יותר יצהק בזריעתו בשם בעל הברכה במו שאב־ ויברכהו ה׳ והתבונן שנייבת השנים
 באיי מפירש בפסוק מאה שעי־ים דהיינו מאה שיעורין לשיעור שמשעלי! נשאר השנים
 וברכת הארק לא נתפרש בכתוב לפי שאין שיעו־ ביבתו מכוון ושוד, דגטישין שעולא
 לחור ושלא בטרשק שעורא להוד כמוזכר למעלה ואף בטישק ושלא בדשין לא כל
 המקומות שוין לכך לא פירש הכתוב ברבת האיץ אלא בדרך רמז באושיו באיץ ההיא
 אבל בברכת השנים שהשיעור מכיין ההייני מאה שיעורים לשיעור שמשיךין _ ורגילים
 בשאר שנים בל מקום כפי מסוסו כתבי הכתיב בפירוש והתימה מעינו דל מאריה
 דתלמודא אמאי שבקה לאנדה זו שהיא תלמוד ערוך ודבר ברור על אופני ויאמר להביא

 בפירושיו מדרש רבה.
 גמ ברוך יהיה וגו׳ כשמוע עשו יגו׳ עה הנה משמני האיץ וגו׳ בל השומע יצחק אביני
 ע־ ה מדבר אל עשו את הדברים האלה בשעת כעסו מה מאד יתמה ויאמר
 מה זה היה ליצהק אבינו קדוש יאמר לו ההפץ בשלום בל אדם ומה ט ליוצאי ירבו
 שבמקום שהיה לו לפייס עשי בדברי שלום ולתקן את אשר עוותו יעקב להקטין פשעו
 ננד עשו הרשע ולהמשיך אהבה ביניהם כל מה שאפשר ולחוש למה שחששה הצדקת
 אם הכניס באומרה למה אשבל גס שניהם ונו׳ ראה ראינו כי נהפוך הוא בי כל דבריו
 אל עשו הם מעלים עשן באפו והנה הנם סיבה להעלות חמה ולנקום נקם ראשונה אומרו
 גם ברוך יהיה בי ברכה זו נפלאת היא ממנו ורהוקה מדרך השכל לכאורה בי על
 הראשונה אנו מצטערין והוא בא להוסיף עליה ברבה שניה ועשו הרשע:ם בעיניו יפלא
 ויאמר על מח חרדת אלינו את כל החרדה הזאת שהיה נראה שנצטערת כברבך זולתי
 ותכף ומיד הוספת על השמועה בברכה שניה באמור נם ברוך יהיה ודברי ודל שאמרו
 שברכה זו הייתה בעל כרהו שראה גהיגם פתוחה וגוי כל הבי־יהם האמת והצדק ואנהנו
 בשם ה־ אלהיגו גזכיר ליישב המקיא על פי ממתיו׳ ומאמר בא אחיך במרמה קשה
 לאומרו על קל שבקלים כ׳׳ש על שלם ׳שבאבות לבעל ריבו בעידק ריתחא ותיקון אונקלום
 עיה שתרגם בחכמה לא יועיל ולא יציל לשון המקרא שכתוב במרמה עוד זאת אדרוש
 ואהקור מה תשובה השיבו לאותו רשע על אש־ בכח ויתחגן לי ואמר ברבגי גם אני
 באומרו בא אהיך וגו׳ בי המעמו ישלמגה כ׳ הוא יברך אותו ואיגגו שם לברכו, והגה גם
 הוא יעקב גוטל ביהו כל הברכות האמורות בעילם לשיאמר בא אחיך רקח ברכתך הלא
ו ורצונו כי הוא צ פ ח  הוא אמר לו ברכני וממנו שאל ואליו נשא את גפשו ובידו לברכו כ
 כלי המחזיק ברכה ומלא ברכה ה׳ ומה לו לתלות הדבר ביעקב לתהי זאת לפוקה
 ולמכשול ולהגדיל שנאה ביניהם והערה זי קדמני בח מחר׳ יצחק קאלץ ז־ל בחולדות יצחק
! f . % ! L n ^ ה מ ד י ק ב י ב ת ב ר ח ב ו י י ר ו י ח א א ר ב > י מ ו א י ב 1 י ש ד י ה ח ד מ י ר ע ד י ו ב נ  ה

 שקדמו אחר ולזה אמר לאביו ברכגי גם אני ואם בז מה חידש לו באומרו יא אח ך l׳
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 זאת אינה תרעומת ליעקב רק היתה להתאונן ולבבות על עצמו ועל מזלו הועילו לו
ם לאזנו ולא  ואביו אהבו הנה אחיו הקטן גדל ממנו ולקח ממנו הבכורה והברכה נ
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 ישטמנו בראותו כי הוא מוכרח במעשיו ועליו תלונתו לא על זולתי כי הוא התחיל במצוד,
 בעל כרתו במכרז לו הבכורה ועליו תבוא ברבה טיב מן הראוי ומן הדין כי הוא הבכור.
 עוד אומרו הלא אצלת לי ברכה הלא חוא אמי־ לו בא אחיך ויקח ברכתך הנה בפירוש
 הודיעו שלא השאיר אח־יו בייכה והיכי מיד אמר לו הלא אצלת לי ברבה ואומרו והן גביר
 שמתיו לך אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו כי לא יאמין כי יםופר איש תם וישי־
 ירא אלקים כיצחק ע״ה כי יראה שגי אגשים עברים גצים במקום אשר יקרא להם לשלום
 ח״ו יחרחר היב ביגיחם וידון שזח עבד וזח אדון כ־ש בראותו ילדיו יוצאי מעיו אחד תם
 ואחד רשע מתרוצציט בקרבו שהיה לו להשקיט איבתם ושגאתם בכל מדה שאפשר
 ונהפוך חוא כי כל דבריו מוסיפין חימר, ויגרה מדון ביגיהם ומה גט עתה דבריו אלה
 שאמר הן נביר שמתיו לך ואת בל אחיו נתתי לו לעבדים כי כאמת אפילו להלל הזקן
 עי ה כדאי הם להוציאו ממידתו כ״ש לאיש צר ואויב עשו הרע הזה וכביאורנו בע׳יה
 ידוקדק מאי ולכה איפה דקאמר היה די באומרו ולכה מה אעשה בני עוד רשע מהו
 אומר הברכה אחת היא לך אבי אם אמור נאמר לפרשו כפשוטו שרצונו לומר וכי אין
 לך אלא ברכה אחת בלבד שאחר שנתת אותה ליעקב אינך יכול לברכני זו אינה טענה
 בלל כי נסתלקה במאמר אביו חן גביר שמתיו לך ואת כל אחיו נתתי לו לעבדים כי הנה
 אחר שהשליטו עליו אף אם יברכהו קללח תחשב לו והברכה תחזור ליעקב כי מה
 שקנה עבד קנה רבו ואט בה יאמר הברכה אחת היא לך כלוט• ובי ברבה אחת היא
 בלבד שברכתו שהיא להיותו גביר וכלנו עבדיט שאינך יכול לברכני בברכתו שתים
 ד שמעתי ובאותה הישגית ברכגי גט אגי אבי ובן פי׳ טהר״י קארו בתולדות יצחק הגה
 מלכד שעדין שאלתיגו במקומה עומדת שאף אט יברכהו מלא רוחב ארצו לא יועילו
 ולא יצילו מאחר ששמו אדון לביתו ועבדא דמאן גכסי דמאן אף גט זאת אשאלה ממגר
 מי הודיעו ששתי מיגי ברכות ברכו אחר שאביו והוא המברך עשח עיקר מהראשונה
 והיא הן גביר שמתיו וגו׳ וברכת רגן ותירוש טפלה לה באומרו ודגן ותירוש סמכתיו ולכ•
 איחרה אעפ״י שבשעת הברכה הקדימח לחודיעו בי עיקר חברכח חיתי׳ להיות
 גביר ושליט עליו א״כ איך שאל מאתו לברכו בברכה שגית ולומר לו חברכח אחת היא
 לך וגו׳ עוד אומרו הגה משמני וגו׳ שתיבת הגה משמעה דבר גודע וכמה יגיעות יגע זה
 חהשע וכמת דמעות גשרו מעיגיו וחיו חייו תלויות לו מגגד עד אשר חפץ אביו לבדכ^

 (קללה תחשב לו) וחוא אומר חגר, כדבר פשוט ונודע לשעבר.
 וראיתי אגי בלבי בי כאשר ראח יצחק ע״ה בי יעקב בתר לו יה להיותו מתברך
 שלידה מעשו וגתגד, אליו על ברחו ידע והשביל בי מאת ה׳ היתה זאת
 וגם ראה שעשו הרשע לא ישקוט ולא יגוח שבט דד־שע שבט המושל כן עד
 הנקמו' באויבו ותשש פץ ת״ו יקראנו אסון ותשב מתשבות להסיר שגאתו ואיבתו ואדרבא
 בל דברר אלה הם רצוי לעשו להפיס דעתי ולמעט בעיניו מעשה יעקב בי קטון הוא כי
 הבל המה מעשה תעתועים ולא היו פיו ולבו שוים בברכו אותו וכל ישעו וחפצו
 ורצונו חיו תלוים ומתכוונים בעשו ורחמנא לבא בעי ואליו הוא נושא את נפשו
 לברכו ולכן אק ראר שישנא את אחיו בלבו אחר דלא אחניא ליח רמאותיה
 דסוף סוף לא כלן בברכתו אלא לעשו ואליו פיו ולבו היי שוים לביכו והוא המתברך
ת יצחק בעת ודש ויחרד יצהק תרדה גדולה עד מאד ב  בדעתו ואל כוונה זו חיו כל ד
 לדעתי רמז לנו הכתוב שתרד שתי תרדות האחת כי ראה כי לא הבינו מחשבותיו בברכה
 זו לפני ה׳ כי הוא חשב להדיח את יעקב מעל פנל וה׳ אהבו לו צוה ה־ את הברכת
 ותהי עוד לו לחרדת אלהים בעד יעקב ידיד ה׳ פן יקראהו אסון עם עשו הרשע על
 הברכה אשר ברכו רהיה הוא נרמא בנזקק בי קלרןל מתשבתו לברר מי שאינו ראוי

ה כ ר ב  ל
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 לברכה הביאה את יעקב לידי בבנה ורב] הזכיר הכתוב שתי חרדות באומרו ויחרד
 יצחק הרהה וכננדן אמר נדולה עד מאד שאומרו נדולה רמז לחרדה הראשינה שלא
 היתה מהשבתו נכונה לברך את מי שהוא ראוי לברכה ולא נעשתה עצתו ועליה רמז
 באומרו נמלח שחיא לשעבר ואומרו עד מאד רמז לחרדתו על העתה פן יהיה למוקש
 חיו ליעקב עם עשו חרשע ופחד יצחק היה. לו סיבת בי שת עצות בנפשו לתקן את אשר
 עוותו ולהציל את יעקב מיד עשו והתחיל ואמר מי איפוא ואברכהו נם ברוך יהיה כוונתו
 היתד. להודיע לעשיו ולהעיר לו אק כי אעפ־־י שרימו אותו ונתן את הברכה לאיש אחר
 לא כלום היא שלא היו פיו ולבו שוים ובאלו לא ברכו כלל ועיקר כוונתו היתד, לעשיו
 והוא המתברך במחשבתו ובלבו ורהמנא לבא בעי ועכיז להיותו נהנה מסעודתו אותו
 האיש אשר בא בלם אליו ראוי לתת לו היום ברכה ולכן ברכו ואמר נם ברוך יהיה כי
 עתח חרחיב לו ברכח מחדש כי הראשונה אינה שלו הואיל ולא בלן אליו במחשבתו
 כי אס לעשו אך עתה להיותו נהנה ממגו ברכו ואמר גם ברוך יודח ויחיד, פי׳ גם לערך
 עשו שהברכה היא שלו ודבריו אלה הם פיוס לעשו שיםר כעם מלבו ויעבר רעה
 מבשרו שאעפ׳־י שביטא בשפתיו ברכח י־איש אחר לאו כלום היא והוא המתברך באמת
 ולא אהניא ליד, לרמאח ברמאותיח כשמוע עשו את דברי אביו לא נתיישבו על לבו
ח שתחשב לי לברכה מה צ  ויצעק צעקד. ויאמר לאביו ברכני נם אני אבי כלומר איני ת
 שברכת לזולתי רק שתברכני ברבר. מחודשת לי לשמי ודש ברכני נם אני אבי כלומר
 אתח חשבת לחגיח דעתי באומרך נם ברוך יהיר. וכוונת לרמוז לי שאני מתברך ראשונה
 במחשבה ואותו האיש שברכתו הוא שגי אלי וזהו גם ברוך יהיר, ואין דעתי נוחת בזד.
י וזהו ברכגי גם אני ובראות יצחק  אלא שאהיה אני נוסף על המתברך ואהיה שני ל
 טענתו של אותו רשע הוסיף אומק לדחות פעמיו ואמר ב*> אחיך במרמה ויקח ברכתך
 כלומר אילו היה איש זר המתברך היה אפשר לעלות בדעתך שתתול הברכה עליו אבל
 היותו אתיך אשר פיתני ורימני וברכתי אותו בברכה שהיתה מיוהדת לך אי אפשר
 שתהול עליו כי מעיקרא במתשבה ובכוונה כיוונתי שלא לברכו וכיון דבהום עשה ובמנה
 נדחה מלפני והוא בא במרמה רקח ברבר, חמיוחדת רך וזהו ברכתך בודאי לא שרתה
 עליו והיא שלך אעפ״י שאמרתי לו ולכן אל תחוש ואל תבחל ברוחך לכעוס ועכיז עשו
 הוא אדוט לא נחה דעתו בטענת אביו ויאמר להשיב לאביו הכי קרא שמו יעקב בלומ׳
 דחה דחיתני בקש לומר כי חכרבח באח לאחי ברמאות ובמרמה ולכן היא שלי בכל
ר ב ד  מקום שהיא הלא ידעת כי נחש ינחש איש אשר כמוני ובדיק בשמא וראיתי כי ה
 הזה בא לו מידי אביר יעקב מלידה ומבטן ולהכי אשר שם שמות בארץ רךא שמו יעקב
 להודות לקיחת בכורתי וברכתי ולדעתי אמר והנה עתח לקח ברכתי להפלינ הדבר
 לאביו לבל יאמר שבא לו ברמאות אלא בכוונה ובידיעה ובשעה מבורכת לעין כל וזהו
 ועתח לקח ברכתי כי אחר שהדבר מאת ה׳ מן השמיט על כי־חו היד, מברכו ואומח הלא
 אצלת לי ברכה נם בד כיון לחפלינ ורומר ביב ברור אצלי זח שאי אפשר שנעלם ממך
ם נאמר שקרא שמו חוזר ליצחק אביו שכיון שלךא שמו יעקב ידע  זח ומד. נם עתר. א
 השכיל כי אליו תבוא הברכה בעוקבה וכלן שבן מעיקרא חלא ידעת לאחי תסוב
 הברכה כי מאת ה׳ היתד, לו ובודאי שהפרשתה לי לשמי ברכה אהדת נתנה לי כיום
 אלי וזהו חלא אצלת לי ברכח ויחי כאשר ראח יצחק כי קפחהו בטענות השיבו קשות
ו ייען יצחק ויאמר לעשו הן גביר וגו׳ ולכה איפר, כלומר הנה תהעתי נאמנה וגליתי י ד ז  ו

 לך את לבי כי אותך ראיתי צדיק לפני ודברתי את לבי לברך אותך ובכוונה מבווגת
 נדחה אחיך טלפני ועתר. כי ראיתי שברכתיו אל תחוש בי שלך היא בבל מקום שהיא
ך שלא נחת דעתך בדברי והלחץ אל הקיר לברך אותך ברכה אחרת י ת י א ה י ת ע  י

 (ףן) זולתה
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 זולתה לך לבדך שמענה ואתה דע לך כי איני יכול אחר שאתה מבכים שהברכה היא של
 אחיך והנה אחר שהשלטתיו עליך כל מה שאברכך ואגדלה שמך בשם יעקב יכונה כי
 מה שהנה עבד קנה רבו וזהו ולכה איפה כלומר עתה שהסכמת בדעתך שהברכה שלו
 מה אעשה לך ועתח מקוצר רוח השיב את אביו ואמר הברכה אתת היא לך ברכני
 וגד. כלומר הן לו"יהי כדבריך שהברכה היא שלי ואין לך זולתה מ־־מ להפיס את דעתי
 חזור ואמור אותה אלי כי רצוגי שאתברך במחשבה ובדיבור ותשובתו הרמתה בחתימה
 באח בחכמה גדולה כי שתף דבריו משרתי הריעות וחתחיל באומרו הגח משמגי הארץ
 כלומר לדעתי כבר נתברכת משעה ראשונה שכרכתי את אחיך וזהו הגה להורות ער
 מה שעבר והוי כאלו אמר וגו׳ ולא רצה לסיים בבהכת יעבדוך עמים כי לא עתה ידוע
 חיו כי דבריו הם עם עשו היו מן השפה ולחוץ אך התחיל במשמני האהץ ולא סיים
 וכאלו אמר וגוי ואומרו ועל חרבך תחיח כלומר ולפי דעתך שאחר שזכה אחיך בברכה

 זו היא שלו ועל חרבך תחיה וגו׳.
 ויאמר אליהם מדוע באתם אלי וגו׳ ויאמרו ראה ראיגו וגו׳ אם תעשה עמגו וגו׳ לפרש
 שלש מקראות הללו כאשד עם לבבי ראיתי להקדים דקדוקם ויהיו לרצוז
 אמרי פי בעדרי ראשונה תלונה זו של מדוע באתם אלי וגו׳ אין ראוי שתאמר לגדולי
 הערך המכניעים ומשפילים עצמם לפני יחיד יהיה מי שיהיה כ״ש יצחק אביני ע״ה
 שלם בחסידות וענוה עם מלכים ויועצי ארץ כאבימלך ושריו שאין ראוי שתאמר־
 כלל עוד מפני מח תקדים תלונתו לםרחונם מן הראוי חית שבתחילה יודיעם סרחונם
 ואח ׳•כ יתרעם עליהם והכי חל׳׳ר חלא אתם שנאתם אותי ותשלחוני מאתכם ומדוע באתם
 אלי וכן הוא אמור ביפתח כשהלכו אליו זקני גלעד הלא אתם שנאתם ונו׳ עוד אמרם
 ראה ראינו ונאמר תהי נא אלה וגו׳ אינה תשובה אלה לשאלת מדוע בלבד אמנם
 לתרעומת יצחק ותלונתו שאמר אתם שנאתם אותי וגי׳ אינה תשובה כלל וככיאורנו
 כע״ת יתבררו כפלי המקרא בראת ראינו ובאומרו בינותינו בינינו וביניך עם היות
 שאנקלוס ע״ה תיקן מת שתיקן הנו לפניך עוד תיבת ונאמר לא נתישבה אצלי שכין.
 שהיא תולדות ראה ראינו ותשובת מדוע באתם אלי יותר נאות היה לו לומי־ לכ? עתה
 שבנו אליך לכרות ברית עמך וגו׳ מאי ונאמר דקאמר שהוא לשון שעבר עוד אומד,
 ונשלחך בשלום כי הנח יצחק ע־ה עימד תלונתו היתה נטועה על מי השלוח באומדו
 ותשלחוני מאתכם ואיך עתר יזכרוחו לשבח באמרם ונשלחך בשלום ואין קטיגור
 געשה סגיגור עוד מאמר עתה אתה ברוך ה׳ בסוף דבריהם אין לו הבנה ובתחילת
 הדברים מקומו ושם ביתו כי כן דרך המדברים שפותח בשבח וגדולה וכבוד כאמרו
 שמענו אדוני נשיא אלהים וגר הבי נמי הוי ליה למימר ויאמרו עתה אתה ברוך ה׳

 ראה ראינו כי היה ה׳ עמך:
א  והנראה אלי כי דברי יצחק באמרו מדוע באתם אלי ואתם שנאתם אותי וכו׳ ל
 חיו לגנאי ובדרך תרעומת ותלונח אלא אדרבא חיו דברי שלום ואמת
 ונתכוון לשבח וביאור הענק בי להיות יצהק שלם בענוה וחסידות בשומעו את דברי
 אבימלך אשר דבר אליו לאמר לך מעמנו כי עצמת ממנו מאד לא התקצף לקולו
• יפות וק אותו לכף זבות שמה י  ולא נתפעל ממנו אלא אדרבא קבל דבריו בסבר פנ
 שאמר אליו לך מעמנו היו להנאתו ולטובתו בייאותו כי פלשתים קנאו בו לרוב כספו
 וזהבו חשש פן יקראנו אסון משנאתם אותו מחמת קנאה ולמען הציל אותו מידם
 העבירו מלפניהם ואמר לו לך מעמנו וילך מעמו בשלום ועתר, בבואם אליו להיותו
 יודע בראיה ראשונה שבאו אליו לחלות פניו שיחזור עמחם ויחזור לעירם כי הוא
 זיום הוא הודם הוא הדרם חרד לביאתם פן יהיו לו למוקש כי שמא בענותנותו יתרצה

 להם
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 להם לחזור עמהם וירא מאד ויצר לו כי היו מוליכים אותו למקום גדודי לםטים ושונאים
 שנאה שאין אחריה שנאה והיא הקנאה ולכן לדתותם מעליו באהבה ואתוה בדברי
 פיוס ורצוי אמר להם מדוע באתם אלי ואתם שנאתם אותי ותשלחוני וכו׳ כלומר הלא
 אנכי ידעתי את אשר חשבתם עלי טובח וחחיים וחחםד אשר עשיתם עמדי להחיות
 את נפשי בשלחכם אותי מעמכם ואמרתם לי לך מעמנו ודנתי אתכם לכף זכות כי
 כוונתם לחנאתי ולטובתי כי חששתם פן יתעללו בי חפלשתים חערלים לקנאתם
 ממני ואחר שכן למה חזרתם אלי להבגיסגי בתוך פח חמוקש ודש מדוע באתם אלי
 כלומר למח באתם אלי אחר שעשיתם חסד עמי שעם חיות שאתם שנאתם אותי
 שלתתם איתי באהבה ואהוה ואם אחזור אתחייב בנפשי ואת דמי מידכם יבקש ויענו
 אותו ויאמרו ראה ראינו וכו׳ כוונו לומר ח״ו מעולם לא חשבנו להפרד ממך כי הפורש
 ממך כפורש מן החיים ולא נתבווננו בשלחך מעמנו אלא אדרבא תיקון להעמיד ולהתמיד
 ישיבתנו יהד בשלמות גדול מבלי שיגיע לך נזק כלל מקנאה ושנאה אלא יקר וגדולח
 כאהבה רבה וביאת דבריהם ואמרו ראה ראיגו וגו׳ בלומר לפי שראינו שתי ראיות
 הפכיות ראיה ראשונה כי היה ה׳ עמך ונכםפנו להסתופף בצלך ולהשתתף עמך וגם
 ראינו את הלחש אשר פלשתים היו לוחשים עליך 'משנאה וקנאה על כן אמרנו
 בלבנו הבא נתחכמה להביא עצות מרחוק כיצד יתקיים ויעמוד יצחק בינינו קימה שיש
 בה הידור ומבלי שנאה ועלתה הסכמתנו לשלחך מעמנו והיה בשבתך חוצה
 ישתוקקו אליך כל אנשי העיר כי עיני בשר להם להכיר ערכך והודך והדרך אשר היה
 חופף עליהם והם בעצמם יתחננו אלינו שנשתדל עמך להשיבך אליהם ואז נשיב
 אם יש את גפשיכם ובאמת ובתמים אתם משיכים את יצתק נכרתה ברית לפני ח׳
 רןדם ביאתו באלה ובשבועה לעמוד עמו באהבה ואחור. כי לסיבה זו יצא יצא מעמנו
 ואז גלך לבטח להשיבו אליכם ונבייתה ברית עמו נמצא כי לשם שמים נתכווגגו
 בשלחך מעמנו להנאתך" ולטובתנו למען געמוד ימים רבים בשלום ובמישור ודש ויאמרו
ה גרש ל  ראה ראיגו וגאמר תחי גא אלח וגו׳ כלומר אל תאמר בלבבך בי בשלחך כ

 גרשגו אותך מעמגו ח״ו לא כיווגגו בשילוח זח לרחק אלא אדרבא לקרב:
אלה תולדות יצחק בן אברהם וגו׳ לדעתי אפשר שכיון א־ תולדות ישמעאל חאמורים  ו
 למעלה שאף הם ראויים להיותם מכוגים לתולדות יצחק דיל שיצחק אביגו ע׳׳ח
 היה סיבה להעמהתם וקיומם שאלולי שגולה יצתק לא גתקיימו בגים לישמעאל ודש
 ואלח תולדות יצחק וגו׳ כלומר אלו שגים עשר גשיאי ישמעאל שהזכיר אעפ״י שהם בגי
 ישמעאל ויוצאי ירכו ראויים להיותם נקראים תולדות יצחק שאלמלא חוא לא נולדו חם
 ונתהיימו כמדובר וזהו המכוון אצרי בכווגת הפסוק שאמר אבל שרה אשתך וגו׳ שעיניך
 הרואות גודל דותק המפרשים אבל בקושטא מצורף לזה ראוי לדקדק שם מה צורך
 בהודעת הברית פעמים והוא אומרו והקימותי את בריתי אתו וגוי ואחייב אמר ואת
 בריתי אקים את יצחק וגו׳ בחדא מגייהו םגי ואת״ל דשמא לאיזו דרשא איצטריכו
 למד. הפסיק ביניהם באומרו ולישמעאל שמעתיך וגו׳ אבל הכוונה לדעתי חיא שאברהם
 ע״ד. בקש מלפני ח׳ שישמעאל יחיה לפניו והכוונה היא שיזכה להוליד בנים ושיתקיימו
 וגם הם יולידו ויתקיימו ובניהם לדור אחר באופן שיהיה תמיד זרעו של ישמאעל קיים
 וז״ש יחיה לפגיך והשי׳ית השיבו שאי אפשר שישמעאל יוליד ויתקיימו תולדותיו מצד
 עצמו אמגם אחר שיולד יצחק יוליד ויתקיימו תולדותיו ודש אבל שרה. אשתך יולדת
 וגו׳ כלומר מה ששאלת ממני שישמעאל יוליד ושיתקיימו תולדותיו הסשת לשאול כי
 אי אפשר שמצד עצמו יזכה להוליד ולקיים אבל אגיד לך את הרשום בלבי כי שרה
 יולדת לך בן ואסיים בריתי אתו ואותו הברית שאסיים עם יצהר. יועיל שיזכה ישמעאל

לו  בשבי
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 בשבילו ודש ולישמעאל שמעתיך כלומר אחר שתלד שרה ואקיים בריתי אתו אז
 ולישמעאל שמעתיך ואמ׳ שמעתיך בלשק עבר שרצח לרמוז לו שלולי תפלת אברהם
 לא היה ברית יצחק כדאי לישמעאל להציל לו מרעתו ונם תפלת אברהם לחודה לא
 היתד, מועלת לו אלא תפלת אברהם וברית יצחק שניהם כאחד יועילו לו ודש אבל
 שרד, יולדת וגו׳ ולישמעאל שמעתיך וגר רמז שלא יתקיים ישמעאל אלא בזכות יצחק
 וזכות תפלת אברהם ולוח אמר שמעתיך בלשון עכר ומד, שחזר ואמר ואת בריתי אקים
 את יצחק רצח לומר שאעפ״י שישמעאל יזבח בזכות חברית שיתקיים עם יצחק עכ״ז
 איגם שוים שעיקר חברית וקיומו יחיד, עם יצחק וז״ש ואת בריתי אקים את יצחק כג׳׳ל ת׳׳ך:
 עד כי גדל מאד כתב רש״י ז״ל שחיו אומרים זבל פרדותיו של יצחק וגוי ותא לרז-ל
 בב״ר והרב אליה חמזרחי ז״ל כתב בפירושיו דמיתורא דרשי לד, רעד כי גדל
 מאד למה לי בתר דכתיב וילך הלוך וגדל ולכן דרשו זיל השתי גדולות אחת של
 חצלחת ממונו וקגיגו והשנית גדולה אלהית שהיו אומרים זבל פרדותיו של יצחק יותר
 מבורכת ומוצלחת כשהיו מזבלין אותה בשדותיהן מכל כספו וזהבו של אבימלך ולי
 נראח דלאו מיתורא בלחוד דרשי לה אלא קושיא היא דקשי להו בקרא דהיכי קאמר
 עד כי גדל מאד דמשמע דכא להפליט גדולת יצחק בדברמצויין ומםויים כדרך האומרים
 נתעשר פלוגי וגתגדל עד שהל לו כך וכך דינרי זהב וכסף וזהו הנראה ממשמעות
 תיבת עד כי והבא בהאי קרא באומת עד כי גדל מאד לא סיים דבר ועדיין סתום
 וחתום כבתחלה ולכן דרשו דל דהכא נמי האי עד כי דבר מצויין הוא שנתגדל בעושר
 בגדולה עד שהגיע לגדולה זו שחיו אומרים זבל פרדותיו של יצחק יש בהם הון עתק
 מכל כספו וזהבו של אבימלך וזהו פי׳ עד כי גדל מאד כלומר הלך הלוך וגדל ער
 שחיו אומרים גדל מאד יצחק על אכימלך ואלו לא קאמר קרא מאד הר *־*מרי׳
 דהגדולה היא שהיו מגדלים אותו על אבימלך הייגי דווקא בכסף וזהב והשתא דכתיכ
 מאד דרשו דל זבל פרדותיו של יצחק ולא כספו וזהבו של אבימלך זהו מאד כנ״ל ח״ך.

 אלה דברי התלמיד מאיר ם״ט.
ת י ראוי להבין מאי כיום היל״ל מכרה א  ויאמר יעקב מכרה כיום את בכורתך ל
ת  בכורתך לי מאי כיום אבל יובן במה שפסק הרמב׳׳ם ז״ל כפ׳ כיב מהלכו
א ל ל מקגה איגו גקגה והרי הוא כדבר ש  מכירה הלכה ה׳ ו׳ דבר שאין ברשותו ש
, ו כ  בא לעולם כיצד מה שאירש מאבא מכור לך מה שתעלה מצודתי מן הים גתון לך ו
 לא קנה כלום וכן כל כיוצא בזה מי שהיה מורישו גוסס וכד ממכרו קיים וכן צייד עני מי
א ~ י  שאין לו מה שיאכלוה ממכרו קיים משום כדי הייו וכן פסק מרן דל כש־׳ע סי׳ ר
 סעיף א׳ ב׳ ע־ש ובזה נבין כוונת הכתוב דלעיל אמרהרא ויבא עשו מן השדה והוא עיף
0 ו ש  כמו שאחזו בולמוס ויאמר עשו הלעיטני נא וכו׳ ויאמר יעקב מכרה כיום שהוא מ
מ  כדי חייו את בכורתך לי אעפ״י שאין מקניץ דבר שלא בא לעולם דהיינו הבכורה מ״
 משום כדי חייו ממכרו ממכר ויאמר יעקב השבעה לי אעפ׳׳י שהוא כיום ובלא שבועת
 ממכרו ממכר משום כדי חיל מ״מ חשש יעקב שלא יערער עשו בדבר כי הכירו
 יעסב בזד יהיר ואיש זרוע לפיכך השביעו לרוחא דמילתא וכמ״ש הריכ״ש ז״ל

 בסימן שכיה עיין שם:

 ויצא
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 ויצא יעקב במדרש רבה איתא ודל ויצא יעקב ובי לא יצא משם אלא הוא והי־י
 כמה המרים ובמה גמלי• יצאו ואת אמר ויצא יעקב ר׳ עזריה בשם ר׳ יהודה
 בר סימון אמר בזמן שהצדיק בעיר הוא זיוה הוא הדרה פגה משם פנה זיוה פגה הדרה
 ודביותא ותצא מן המקום אשר היתה שמה ותצא וכי לא יצא מן המקום אלא היא
 והרי כמה המרים כמה גמלים יצאו ואת אמר ותצא ר׳ עזריה בשם ר׳ יהידה בר סימון
 אמר בזמן שהצריק ובי׳ גיחא התם דלא היתה אלא אותה צדקת אלא הכא הא הוה
 יצחק ורבקה ר׳ עזריה בשם ר׳ יהודה בר סימון אמ^ לא דומה זכיתו ישל צדיק אחד
ב לעמוד על דברי רזיל במדרש זח ראיתי לעורר ראשונה  לזכות של שני צדיקים ע
 מאי קשיא להו בויצא יעקב דאין מקים לפרש קושייתם כפשטה ולומר שהוקשה לחם
 שלא היה לו לקרא לומר ויצא יעקב כיון שכמה חמרים וכמה נמלים יוצאים ומאי
 רבותיה דיעקב דזו אינה קושיא כלל דבשלמא אלו היתה כוונת הכתוב לפרסם לנו
 יציאת יעקב היה מקום לקישיא זו אמנם קרא קא עסיק להניד לנו מה שאירע ריעהב
 בצאתו מבאר שבע וכי מפני שכמח חמרים וכמה נמלים יצאו המפני זה ישוב אחור
 ימינו ימין ה׳ רוממה מלהודיענו מה שאירע לאבינו הזק! בצאתו מן חעיר ואם נאמר
 שכוונת שאלתם היא שאלת יתורא דויצא יעקב דודה די באמרו וילך הרנה כמובא
 ברשי׳י דל אין המדרש סובלו דלישנא דמאמר וכי רא יצא והרי וכו׳ ואת אמר וכו׳
 משמע דמשמעותא קשיא ליה ולא יתורא לבד ועוד ישאף בשאלת רש׳׳י יש לדקדק
 ולומר דשאלת יתור אינה שאלה שכיון שכוונת הכתוב להודיענו מה שאירע לצדיק
 תכף יציאתו חוכרח לכתוב יציאתו ולא די לו בוילך חרנה וחרב המזרחי דל בפירוש
 רש׳ י שלו כתב בכוונת שאלה זו ודל ונראה דלדעתם לומר מדאפקיח בלשון יתיד
 ויצא יעקב ותצא וגו׳ והיוצאים היו רבים ש״מ שלא דבר הכתוב על יציאת נופם אלא
 על יציאת הזיו וכאלו אמר ויצא זיו יעקב ותצא זיו געמי אך מלשון רש״י דקאמר לא
 היה לו לכתוב אלא וילך חרגה לא משמע חכי ולא ידעתי איך חגיח רש׳׳י הפירוש
 של בראשית רבד, ופירש פירוש אחר ושמא מצא זח במקום אחר וחגיח הב״ר מפגי
 דמויצא ולא ויצאו לא קשיא דאיכא למימר שאמר ויצא בלשון יחיד מפגי שיעקב
 הוא העיקר וכן בגעמי אלו דבריו דל ואיגם גכוגים דמתוך לשוגו משמע דהא דקאמר
 במדרש כמה חמרים וכמה גמלים הפירוש אצלו שהיו שלו ולכך הוקשה להם שהיה
 לו לכתוב ויצאו ואין זח במשמע דבריחם שאמרו כמח חמרים וכמה גמלים יצאו שלשון
 זה יורה שחדבר בחפלגח ובגודע ודבר זד, לא יוצדק אלא בכולל דעלמא אבל ביעקב
 אק אצליגו בגודע שיצא מבאר שבע בחמרים וגמלים ולא ב׳׳כ בהפלגה ובגודע לשיאמרו
 והרי כמה ובו׳ ואדרבא הנודע אצליגו בהפך שיעקב יצא יחידי מבאר שבע וקיא
 לכיח דכתיב כי במקלי וגו׳ ואף אם גדחוק ונליץ בעת ונאמר שביצאתו מבאר שבע יצא
 בכמה וכו׳ וקודם הגעתו לירדן גטלו ממגו שגטלו אליפז ן׳ עשו שרדף אחריו במצות
 אביו כמובא ברזיל מח גאמר בגעמי שחיתח חולבת יחפה וגעשת שירי שירים
 כמובא במדרש רות ומגין באו לה חחמרים והגמלים לשיאמר עלית בתמרון לבב והלא
 כמד, וכו׳ ואם גפרש שחחמרים והגמלים המוזכר במדרש איגון דעלמא והוא הגכון
 ונמשכן נפשנו לדחוק ולומר שהוא דל מפרש בן עם שאין לשוגו סובל זה הפירוש כלל
 מ״מ יש מהתימה נתל עליו כי היאך אפשר לומר שעל פי הדברים האלה שיקשו רדל
ב יציאתו של בני אדם שלא לצורך ולשתף ה כ מ  דהוה ליה למכתב ויצאו דמה לו ל
 יציאתם עם יציאת יעמב או נעמי ללא דבר וחיי ראשי שדבריו תמוהים וחתרתי הרבה

 להעמידם
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- :מידם ולא יכולתי עוד מה כוונו בכפול תמיהתם פעמים באמור תחלה וכי לא יצא
 .^ הוא וכו׳ ולבסוף אמר ואת אמר ויצא יעקב בחדא מנייתו םגי עיד יש לדקדק למאי
מה דכיותא בנעמי דמשמע דאי לאו דקאמר ודכוותא לא הוה י ג  :טהיך לאשמעיק לל
 שינן הכי בנעמי ותא ליתא דאדרבא טפי ניחא ועדיף למידרש הך דרשא בנעמי
 וביעקב כדאקשיה איהו גופיה לקטיה וקאמר ניחא התם וכו׳ ובמדרש רות דמייתי
 התם הך מדרש גופיה ונקט מילת־ה כנעמי ועלה קאמר ודכוותא ביעקב ניחא דאי לא
 אשמעינן הכי הוה אמר־יגן דדווקא בגעמי דלא הוה תמן א־יא אותה צדקת דרשיגן הכי
 אכל ביעקב דהוה תמן יצחק ורבקה לא הוה דרשינן לה להכיאיצטריך לאשמעינן ולמימר
 ודכוותא ביעקב אכל הבא דנקט עיקר מילתיה ודרשתו ביעקב למאי אצטריך למימר
 ודכוותא בנעמי פשיטא דדרשינץ לה דאם ביעקב דרשינן הכי אע״נ דתו תמן יצתק
 ורבקה כ״ש בנעמי דלא היה שם אלא היא והערה זו יכולין אנו לאומרה איפכא ולומר
 דהיכי קאמר ודכוותא בנעמי בשלמא ביעקב דהוזכר שמו ביציאתו שפיר דרשינן למימר
 פנה זיוה פנה הדרה ודבר זה מודיענו הזכרת שמו אבל בנעמי דלא הוזכר שמה ביציאה
 היכי ילפינן מקי־א דפנה זיוה פנה הדרה וכ״ש לדברי הר׳ אליה מזרחי דל שכתב וז״ל
 והוי כאלו כתי׳ ויצא זיו יעקב ותצא זיו נעמי וכו׳ ואפי״ אם נודה ונאמר שאף בנעמי מציגו
 למדרש הכי אכתי רקשי דבשלמא הבא דנקט מלתידה דיעקב אצטריך רמימר ודכוותא
א אשמעינן הכי הוה אמרינן דוקא ביעקב שהוזכר שמו בפסוק שפיר  בנעמי דאי ל
 דרשינן פנה זיוה וגו׳ אבל בנעמי דקאמר קרא םתמא ותצא מן המקום ונו׳ לא דרשינן
 פגה זיוה וגו׳ אצטריך דאשמעינן שאף בנעמי דרשינן הכי אבל במדרש רות דדריש לה
 בנעמי במאי אכפל לאשמעינן ולמימר ודכרתא ביעקב פשיטא דדרשינן הכי כיעקכ
 שאם בנעמי שלא הוזכר שמת בכתוב דריש הכי כ״ש ביעקב שהוזכר שמו כפסוק

 וחקירה זו בפנים ואחור היא מפתת לבא עד תכונת מדרש זה בעזרת ה״י.
 והנראה בעיני שמדרש זה מיוסד עיקרו על שאלה מפורשת כמדרש זה לעיל בסמוך
 ודל אייר אושעיא כבר כתיב וישמע יעהב אל אביו ונו• ומת ת״ל ויצא יעקב וגו׳ אלא
 א׳׳ר אבא וגו׳ והדבר ברור דלא קשיא ליה יתורא דויצא יעקב לכד שהיה די באמרו
 וילך חרגה בשאלתו של רש״י ז״ל דכיון דתלה קושיתו בקרא תישמע יעקב אל אביו
 ונו׳ בההוא קרא כתי׳ וילך פדנת ארם וא׳יכ אף וילך הרנה לר׳ תושעיא מיותר הוא ולא
 היה לו להתחיל אלא מויפגע במקום ועל יעקב קאי דביה משתעי קרא דלעיל דכתיכ
ט ש  ויקרא שם המקום וגו׳ ואעפ״י שיש לי פירוש אחר בכוונת קושית ר׳ הושעיא מ״מ פ
 מאמרו משמע דקשיא ליה יתורא דכוליה קרא דויצא וגו׳ כיון דכתי׳ לעיל כמו שאמרנו
 ושאלה זו בעצמה שייבה התם בנעמי בקרא דותצא מן המקום דמצינן לאקשויי והלא
 ככר נאמר לעיל מיניה ותקם היא וכלותיה ותשב משדה מואב ומה ת״ל ותצא מן המקום
 וגו׳ והר׳ שלמה ן׳ אלקבק הלוי דל בשורש ישי אשר לו ישב שאלה זו בשם הר׳ יוסף
 גאקון ז״ל באומרו כי בתחלה כשהלך אבימלך למואכ גתיישב באמצע שדה מואב כדי
 שלא ידעו בו העניים ועתה נעמי בשובה לארק יהודה שתי נסיעות נסעה בראשוגה באה
 לה מהמקום אשר היה שם אהלה בתחלה עם בערה דהיינו מאמצע השתת ועמדה לה
 בשדה אחרון של מואב שהוא בקצה נבולם ונתעכבה שם עד אשר תראה מה ;היה בעיר
 ארץ יהודה ופי׳ כי שמעה כמו כי ימצא כי תשמע ורבים במוחו ודייק לח מדכתי׳
 בקדמיתא שדי ביוד דמשמע לשון רבים ובתר הכי שדי בה״א דמשמע לשון יתיד
 ונםיעת שנית נסעה משדה מואב ללכת לארץ ישראל ואל נסיעה זו רמז הכתו׳ שאמ׳
 ותצא ונו׳ עוד כת׳ בשם מהר״י יעבץ דל ודל ותקם היא וכלותיה ותשב כי כוונתה לשוב
 לארצה אך יציאתה היתד, כיוצאת לטייל לבל יפנעו בה להתעכב כי אשה חכמה היא ולא
 תוכל להשיב פניהם ריסס נם כי לא יצאו הבחורים להתעולל בנערות היפות וכן ויצא
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 יעקב כיוצא לטייל שלא ירגיש בו עשו ועל הספק ציוה לאליפז שיצא ודש מן המקום
 אשר היתד. שמה וגו׳ עביל ואיפשר לי ליישב המקראית הללו המיותרים כאיפן נאות
 ובעגיןאחד אך לא ראי זה בראי זח אחה לשבח ואחה לגנאי הא־ רך א דיעהב לשבה וכבוד
 איכפל רחמנא לכתבו ולהודיענו שאעפ״י שיציאתו כעת היתה מפגי פחד עשו אחיו עכ״ז
 אורח צי־יקים כאור נובה ולא יצא מן העיר במתי־ כמתנכר ובורח אלא בטח בשם ח׳ וישען
 באלהיו ויצא בפרהסיא מן העיר ובפתחי שערים בצאתו מן העיר כל ריאחו ומכירו ובשם
 יעקב ימנה וז־ש ויצא יעקב מבאי־ שבע כלו׳ האי קרא לאו לגופיה אצטריך אלא
 להודיעגו שיציאתו הייתח לעין כל ובוטח בה׳ ישוגב וזהו ויצא יעקב וגו׳ ובגגהו בנעמי
 דההוא קרא דותצא מן המקום המיותר בא להודיענו שיציאתה הייתה נסתרת וגעלמת
 מעיני כל חי שלא הרניש בה אדם ביציאתה כאלו לא יצאתה ולזה לא נזכר שמה
 בפסוק להורות על כוונה זו שבל כך היתר. יציאתה בהסתר כאלו לא הייתה נעמי היוצאת
 וידוקדק עם זה אומהו מן המקום אשר היתה שמה להנדיל הדבר במונה שאמינו שמכ
 נסתרה דרכה ונעלמה שאפי׳ שכנותיה לא הרנישו ביציאתה באלו לא יצאה זולתי מביתה
 ללכת ברחובות קריה וכופה להזור וזהו מן המקום אשר היתה שמה והטעם יהיה אם
 לסבות שזבדנום למעלה בשם הר׳׳י יעבק ז״ל או לסבר. אחרת אמיתית לדעתי שכ׳׳כ היתה
 בעניות ובדלי דלות ונעשת שירי שירים לכל כמאמר רדד שלא הרנישו מציאתה
 ונכתב בספר להניד כי ישר ה׳ שאעפי־י שאבימלך בכניסתו לשדה מואב הוא ואשתו
 ושני בניו גכגסו בפרסום גדול ובקולי קולות הנה בעת יציאתם משם היה להם מהעונש
 שלא הרגישו בני אדם ביציאתם כאלו לא יצאו וגימדד להם מידה כגגד מידה למען
 דעת צדקות ה׳ ואף כי זה דרך ישר לפגי איש אשר כמוגי בעל המדרש הזה לא ניהא
 כיה ולדעתי אליו כיון לדחותו בתמיהא זו הקא מתמה וקאמ׳ והרי כמד. תמרים וכו׳
 והכי קא מתמה מאי רבותיה דיעקכ דקא משמע לן קרא באומת ויצא יעקב דלא בסתר
 היתה יציאתו אלא בפרהסיא לעיגי בל ואפי״ה לא שלטה בו עין הרע דעשיו וסיעתו דכמה
 גמלים וגו׳ יצאו מן העיר ואף אם חשובים הם ואין בגי אדם גותגים אל לבם לחקור
ת כאחה מהם ומאי חשיבותיה דיעקב בהא מ ב  עליהם מי ומי ההולכים ויהיה יעקב חוק מ
 דקאמרת דלכך כתי׳ ויצא יעקב להודיעגי זה וזהו שאמי והרי כמח חמתם וכמה גמלים
 ואת אמרת וכו׳ כלו׳ כיון דכמה חמרים וכמה גמלים יצאו ולית המשגת בהו כיצד
 יתקיים מאי דאת אמ׳ בויצא יעקב דהיינו מאי דאמריגן דאשמועיגן דיציאתו היתה
 מפורסמת וזד. רמז באומרו ואת אמר ולא אמר ובתי׳ להורות על כוונת דבריו שקושייתו
 כעת אינה בגופא דקרא אלא במאי דם״ד לתרוצי ולפרושי קרא כדאמרן ובתר בעל
 המדרש בתירוצה דר׳ עזריה דאמ׳ כל זמן שהצדיק בעיר וכו׳ כוונתו לומ׳ דהאי ויצא
 יעקב לאו לגופיה אתא שכבר נאמר ונזמ־ למעלה פעם ושתים אלא בשבחו הכתו׳
 מדבר להגיד כמה קשה וכמה רושם עושה יציאת הצדיק מן העיר שבל זמן שהוא בעיר
 הוא זיוה הוא הדרה וכו׳ וזהי שאמר ויצא יעקב מבאר שבע וגי׳ כלו׳ אף אם יציאתו
 של אדם והעתקו ממקום לממס ומעיר לעיר יציאתו איגה גרגשת ועושר, רושם כי אם
א אלא יציאתו עשתה  אל המהום אשר היה שם אהלו לא זולת הגד, יעקב לא כך ת
 רושם בכל העיר וזהו ויצא יעקב מבאר שבע כלומ׳ רושם יציאתו הגיע לארץ וחלל
 ממלכה ושריה וכאלו העיר בעצמה הרגישה ביציאתו שנטל כל מחמודיה והלך לו והגה
 בטח שכתבגו גרמזו דברי ר׳ עזי־יא בקרא בבירור ובאופן גאות מבלי שנרחוק לומ׳
 ויצא זיר יעקכ כדפי׳ חרא״ם ז ־ל ולדידן אתי שפיר דמציגן לפרושי בגעמי בדמפרשי׳
 כיעסב דוק ותשכח ומשום דאיכא למימר בשלמא בקרא דיעקב שחוזבר שמו ביציאתו
 שפיר קאמ׳ ד׳ עזתא שכוונת הכתו׳ להודיענו שיציאתו עשתה רושם בכל העיר והיינו
א יעקב מבאר שבע כרפירשנו אבל בנעמי שלא הוזכר שמה ביציאתה צ י ' י מ א מ  ד

 לכאורה



יצא החיים  40 באור ו
 לכאורה לא מרייקא קרא בפירושה דר׳ עזריה ולא אתי שפיר כמו שדקהקנו למעלה
 ומשום זה היה איפשר למיםק אדעתק למימר דאע״ג רקרא דויצא יעקב מפרשינן ליה כר׳
 עזריה מ״מ במקרא דנעמי שבקינן ליה כפרושא דיק שכונת הכתוב להשמיענו שיציאת
 נעמי היתה בהסתר גהול שלא הרגיש בה אדם והיה לה זה מרוב עוניה ודלותה ללמדך
 כי ישרים דרכי ה׳ כמו שהא־כנו רמעלה ולכך לא נזכר שמה בפסוק לרמוז כוונה זו
 לכך אתא בעל המדרש לאשמעינץ דאף מההוא קרא הנעמי לא ניחא ליה לפרושי במאי
ה כראי זה אך  דמפרשינן ליד, ודחא ליה במאי דדחא לפירושא דויצא יעקב ולא ראי ז
 שניהם שוים בטענה אח׳ וזה הוא שאמר ודכוותיה ותצא מן המקום וכו׳ ובי לא יצתה אלא היא
 והלא כמה גמלים וכו׳ כוונת בעל המדרש לדהות פירושא דידן בטענה זו באומרו והרי
 כמה וכי כלומר מאי גריעוהא קא משמע לן ביציאת געמי שלא הרגיש בה אדם והרי
 כמה המרים וכמה גמלים יוצאים ואולי נ״כ בקולי קולות בפעמון ורמו! על צואריהם
 סביב ולית מאן דמשגח בהו וזהו שאמר והרי כמה תמרים ובו׳ ואת אמר וכו׳ כרומר
 כיון דאיכא טובא רבים ונכבדים עוברים למאות ולאלפים בפתחי שערים בעיר ונסתרה
 דרכם ונעלמה ממני כל זה א״כ ודכי את אמר ומפרישת לן קרא דנעמי בגנותא הכתוב
א ר  מדבר שלא הרגיש בה אדם ביציאתה דליכא זילותה בהכי והדרא קש*א לדוכתה ק
 דותצא למאי אתא אלא ודאי כי היכי דליתא ההוא פירושא דלעיל בקרא ויצא יעקב
 ועקר הפי׳ הוא כדקאמר ר׳ עזריה הכי בקרא דגעמי ליתא לההוא פירושא כלר אלא
 כדסאמר ר׳ עזריה שכווגת הכתוב להודיעגו שכל זמן שהצדיק בעיר ובו׳ ואס תשאלך
 נפשך איפכא ותאמר בשלמא בנעמי דלא הוא תמן זולתה שפיר קאמר ר׳ עזריה
 ע׳ ביציאתה מן העיר פנח דווח וניחא טפי לפתשי נךא דותצאמן המהום וכו׳ בהכי אבל
 ביעקב היכי מצינן למימר שביציאתו מבאר שבע פנה זיווה ואבינו הזקן יצחק ע״ח עודינו
 עומד לפני ה׳ לנוכת אשתו ושניחם כאחד טובים ומשום האי דיוקא היה איפשר ותיסק
 אדעתין לומר דאף אם יתקימו דברי ר׳ עזריה בקרא דנעמי אפי׳ הבי ירא דיעקב לא
 יפורש ע׳־פ דרכו מפני כבוד אבותיו ואפשר למשבהיה לההוא קרא שיתפרש ע׳פ דרכינו
 ומוזכר למעלח וחנה אף כי בעל המדרש לא ניחא ליה לפרושי קרא דיעקב זולתי ע»פ
ך  דרכו של ר׳ עזריה ושאלה זו תרצה ר׳ עזריה גופיה בסופה דמילתא מ״מ כפי שאלה ז
 עקר מילתיה דר׳ עזריה נאמר בקרא דנעמי ובית מדייסא מילתיה שפיר וקרא דיעקכ
כ  טפל אליו וא״כ מפני מה נאמרו במדרש זה בהפך דנקט עיקר מילתיה דר׳ עזריה כיעק
 והטפיל אליו קרא דנעומי ועליו אמר ודבוותא זאת היתה לו לבעל המדרש שהפכם
 במדרש רות ונקט עיקר מילתיה דר׳ עזריה בנעמי ועל קרא דיעקב אמר ודכוותאשחשש
 לשאלה זו ונמצא דהני תרי קראי דיעקב ונעמי לפורשינהו עפ״י דרכו של ר׳ עזדין-
 איכא בכל חד מניהו דיוק זה חפך זח תדא לטיבותא וחרא לריעותא אי דייקינן זכירת
א ד  השם בפסוק דהא מילתא הוי לעזר וגם להועיל לדרכו של ר׳ עזריה ניחא טפי ק
 דיעקב מקרא דגעמי ואם באגו לחוש לכבוד אבותינו יצחק ורבקה הוי איפכא דמילתא
 דר׳ עזריה ניחא דקרא דנעומי וקרא דיעקב אף אם יפורש עפ׳׳י דרכו יהיה טפל אליו
 והנה בעל המדרש חשש לשניהם והביא מדרש ר׳ עזריא בקרא דיעקכ ובקדא תעמי
 שלא בסדר אחד שכיון לדייר. כבל אחד מחם דיוק אחד ועשה ממנו עיקר והשני מצורף
 אליו בקרא דיעקב בדיק בשמא ודייק ליח ואתיא מילתיה דר• עזריה בזה שפיר ולכך עשת
 ממנו עיקר ונקט ביח עיקר דברי ר׳ עזריה וחבר אליו קרא דנעמי אע״ג דלא מדייק*
 ביה כיון דלא נזכר שמח בכתוב ובקרא דנעמי במדרש רות בקש לחזות בנועם פני יצחק
 ורבהה וחשש לכבודם ולא מדייקא ביה מילתא דר׳ עזריה שפיר כדדייקא בנעמי ולכך
 נקט ברישא סרא דנעמי וצירו8 אליו הרא דיעמב שנם הוא יפורש עפ״י דרכו וכבוד

 אבותיו
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 אבותיו במקומו עומד בדמסיק שאינו דומה וכו׳ ועתה כני הביטה וראה בי במה שכתבנו
 דברי בעל המדרש מכוונים ומסוהרים בחכמה ממנו ועל טוב יזכר שמו של ר׳ עזריה
 ככל פעם ביי דברי ר׳ עזריה בשני מדךאית הללו לא נאמרו תמיד בבידור אחד רק
 בשני םידורין פעם יקדים קיא דיעקכ ויצרף אליו קרא דנעמי כמובא במדרש זה ופעם
 יהפך כמובא במדרש רות ואל תטעה לומר שעשה זה מבלי סיבה זולתי המקום נרם
 לו להקדים ולאחר שזה רעיון רוח אכן רוח חכמה הוא בר־ עזריה אלא לסדרן בסידור
 זה לסיבות הארכנו בהם למעלה כי כראותו דמילתיה מדייקא שפיר בקי־א דיעקב פתח
 ביה והתחיל אמירתו ממנו והטפיל אליו הרא הנעמי שגם הוא דעתו לפרשו עפי׳ מדותיו
 וזה הוא הסידור הנאמר כאן במהרש זה ולפעמים דייק איפכא דאדרבא דקרא דנעמי מדייקא
 מלתיה טפי מקרא דיעקב משום דנעמי לא הוה תמן זולתח וביעקב חוח תמן יצחק ורבקה
 ויאמר בלבו להתחיל אמירתו לגבוה דרשתו זאת מקרא הנעמי ונקטיה ברישא והסמיך אליו
 קרא דיעקב וזהו לשון המסודר במררש רות(כאן הסל מכ״י כבני עמידיפ יחמיי) הה״ד וידר יעקב נדר
 לאמר ונ״ל שבע׳ המדרש דל רמיז לה להאי מילתא ודרישלה מתיבת לאמר וכי היכי דדריש
 לה מלאמר שהוא לאמר לדורות שיהיו נוהרים בעת צרה כך דריש מלאמר שיאמר ויזכיר
 שמו של יעקב שנדר בעת צרה וזהו וידר יעסב נדר לאמר כלומר כל מי שידור בשעת
 צערו יאמר בפירוש וידר יעקב נרר לאמר שבזה יזכיר שמו של יעקב יעמוד לו זכותו
 ויענהו ה׳ בעת צרת׳ כמו שענה את יעקב ולדעתי ב׳ דברים הללו שהם הנודר בעת צרה
 והזכרת שמו של יעקב מפורשים הס ככתיב א• והוא אומרו יענך ה׳ ביום צרה ישנבך
 שם אלהי יעקב ואומ׳ יענך ה׳ בעת צרה רמז להיות נודר לה׳ בעת צרה והזכרת שם
 יעקב בשעת הגדר רמז באומרו ישגבך שם אלהי יעקב כלומר ישגבך השם כשתזכיר
 שמו של יעקב וזהו ישגבך שם אלהי יעקב ואפשר לי עוד לומר בפירושי דהאי לאמר
 שכונתו לומר דעיקר גדרו של יעקב לא היתה כמשמעות המקרא שהוא עם יהיה אלהים
 עמדי אעש׳ כך אלא נדרו היה שיהיה תמיד שנור בפיו זאת חתחנה וזאת הבקשה שהוא
 אומר אם יהיה אלהים עמדי שבזה עיגל לגוכח יביטו וישם ה׳ גגדו תמיד ולא ימוט לעולם
 ודש לאמ׳ אם יהיה אלהים עמדי ובו׳ כלומ׳ נדר יעקב גדר ומהו הגדר לאמר תמיד אם
 יהיה אלהים עמדי וכו׳ וזה על דרך מה ששמעתי בשם מהר׳־י ברב דל על ויצו את
 שלמה בנו לאמר שמה שצוה דוד ע״ה את שלמה בנו הוא שתמה יזכיר ויאמר בפיו
 אנכי הולך בדרך כל הארץ שבהזבירו יום המיתה תמיד לא תזות דעתו עליו ויתגהג
 בענוה ובשפלות ויהיה בכל דרכיו משכיל וה׳ עמו וז״ש רצו את ישלמה בנו לאמר אנכי
 הולך וכו׳ כלומר דוד צוה את שלמה שיאמר תמיד אנכי הולך וזהו לאמר דקאמר אף
 כאן וידר יעקב נדר ומהו הנדר ופירש הכתוב ואמר לאמר אם יהיה אלהים עמדי כלומ׳
 שתמיד יהיה רגיל לומר זאת חתחינה והבקשה אם יהיה אלהים עמדי ושמרני וכו׳ ומדברי
 יפתח ע״ה שאמר לבתו כשיאצת לקראתו למדתי פי׳ אחר בלאמר כי שם גאמ׳ ויאמר
 יפתח אהה בתי הכרע חכרעתגי ואת חיית וכו׳ ופי׳ דבריו לדעתי כי לחיות שבשעח
 שגתן יפתח פיו לגדור חיו שפתיו שקולים במאזגים יחד אם יגדור כהוגן או שלא כחוגן
 ואף אם יוכרע תדבר ויתקיים חנדר בדבר שחוא שלא כחוגן עדיין חדבר שקול וצריך
 הכרעת אחרת אם יהיה אותו דבר שאיגו הגון בהמה או חיה טמאח כגון חזיר או
 גמל או שיחיח אותו דבר שאיגו חגון אדם וכיוצא בו לכן אמר יפתח אהה בתי הכרע
 הכרעתני כלומר ביציאתך אחרי הכרע הכרעתי את גדרי שהיה שקול בב׳ הכרעות הא׳
 שהשיבו לי שלא כהוגן שלא יצא שור או שה שראוי להקרבה והכרעה ב׳ שאף אם
 השיבי לי שלא כהוגן היה ראוי לצאת גמל או המור לא אדם והגה הגם ב׳ הכרעות
 וזהו הברע הכרעתני ויציאתך את לקראתי אגלאי מלתא למפרע שיציאתך היתד, לי

 (ן) בעברי
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 בעכרילהכרעלי נדרי בב׳ הכרעות שיענו אותי שלא כהוגן ושיהיה אדם ולומר שנתיר את
 נדרי איני יכול שאני פציתי פי לה׳ ובשעת נדרי הזכרתי _שם ה׳ וזהו פציתי פי לה׳
 כלומר שהזכרתי שם ה׳ בנדר־ ונדר שהוזכר בו שם ה׳ אץ לו התרה וזהו לא אוכל לשוב
 דקאמר כלומר לא אוכל להתיר את נדרי להיות שפציתי פי לה׳ נמצא שהנדר שלא
 הוזכר בו שם ה׳ כנדרו של יעקב שלא הוזכר בו שבם ה׳ יש לו התרה ולדעתי נוכל
 לרמוז דבר זה באומר לאמר כלומר שנדר זה שר יעקב שלא הוזכר בו שם ה׳ יכולני
 להתירו ולומר מותר לך שרוי לך ולהכי קאמר ביעקב לאמר מה שלא נאמר ביפתח לפי
 שזכר בנדרו שם ה׳ וזהו מה שכרן יפתח באומרו ואנכי פציתי פי לה׳ לא אוכל לשוב וכד.
 וישלח יעקב במדרש רבת תמהו על יעקב בשליחות זה וקראו עליו מקרא זה מחזיק
 באזני כלב ודל רב הונא פתח מחזיק באזני כלב עובר ומתעבר על ריב לא לו
 שמואל בר נחמן אמר משל לארכיליםיטים שהיה ישן בפרשת דרכים עבר חד ושרי מעיר
 ליה אייל קום לך דבישא שכיח הבא קם ושרי מקפח ביה א״ל יגער בישא א״ל דמיך דוה
 ועוררתיניה כך א״להקב״ה לדרכו היה מהלך ואתה משלח אצלו כה אמר עבדך יעקב עכ׳׳ל.
 ומן התימה עליהם ז״ל שתמהו על יעקב בשליחות זה והצל לא והצילו וכן לא יעשה
 ולעמוד על בונת דברים ראיתי לעורר אומרו רב הונא פתח מחזיק וגו׳ אם כונתו
 רב הונא בפסוק זה לתמוה על יעקב כנראה מה צורך בפתיחה זה הול״ל רב הונא אמר
 מחזיק באזני כלב זה יעקב ועוד דרב הוגא פתח בהאי קרא למדרש ביה ולא דרש ביה
 מידי ואם כוין לומר בו משל לארכי ליסטים שאמר בסמיך שמיאל בר נחמן מה דרשה
 יש במשל זח ושמואל בר גחמן מח חידש ובקצת גוכחאות לא גרםינן ליה והוא סיום
 סיום דברי רב הונא והגירםא הנכונה היא הכתובה ברוב נוסחאית כאשר אבאר בעה״י
 ועוד אומרו במשל שמעורר א״ל קום דבישא שכיח הכא ולא כן מצינו בנמשל שאבינו

 יעקב לא הזהיר את עשו על שום דבר שיוצר ממנו.
 יהנראח לי שרב הונא הוקשה לו בשליחות זה ראשונה מה ראה יעקב להעיר עשו
 משנתו ועוד מח שליחות שלח לו באומרו ויהי לי שור וחמור וכי להקהות
 שיניו נתכון ובמה שכתב רש׳׳י אבא אמר לי מטל השמים וזו אינה לא מן השמים עדי,
 לא יצאנו מידי שאלה דבשלטה אילו היה עשו טוען ומקפיה על שהיה ליעקב נכסים והיה
 מדמה בדעתו שמברבתו של אביו עשה את כל הכביד הזה יש מקום לתשובה זו שנכסיו
- ן א  היו צאן ובקר ואלו אינם מן השמים אבל עכשיו שעשו לא דיבר אתו מאומה מה ד
 יעקב לומר דברים אלו וכי לחקניטו נתכון ועוד דקדוקים אחרים יתבארו בפיתשינו
 בעודי ובא רב חונא וישב פסוקים אלו בפסוק מחזיק באזני כלב דהוקשה לו דקר*
 משמע דמי שמחזיק באזני כלב עונשו הוא שעובר ומתעבר על ריב לא לו כלו׳ שצריך
א ו  להלחם מלחמוה חצוניות עדיפא מינה הול״ל שמי שמחזיק באזני כלב עונשו ה
 שינשכהו כלומר שהוא בעצמו ילחם עמי וירע לו ואף אם נאמר דהפסוה מסורס וה״ק
0 נלח  עובר ומתעבר על ריב לא לו מחזיק באזני בלב וה׳׳פ מי שנוקם נקמת חבית ו
 ומתעבר על ריב לא לו נקרא מחזיק באוני בלב שלא ימלט מקושי דא״כ בפסוק לא
 נזכר עונשו של זה ואעפ״י שבתר הוא מ״מ היה לו להזכיר העונש כיון שמזהירו ועוד
 שדוחק הוא לפרש קרא בסירוס אע״ג שבהרבה מקומות דרשי קרא בסירוס ולכן בא
 רב הוגא ופירש שפסוק זה מדבר ביעקב ובא ללמדגו שאעפ״י שמפשטי הפסוקים של
 וישלח יעקב משמע דיעקב החדק באזני כלב והקיץ איתו רשע משנתו ויש לתמוה עליו
 בזה אין הדבר כן אלא בונת יעקב אבינו היתר, לעורר אהבה ואחוה בינו ובין אחיו ולזת
 שלת מלאכים אלו ולדעת י״א שליתות אנשים אלו למר כדאית ליה ולמר כדאית ליה
 היתה לעזר גם להועיל לעשו במלחמתו עם בני שעיר כמד־א ובשעיר ישבו התורים

 לפנים
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 לפנים ובני עשו יירשום ואז שלח אליו יעקב מלאכים הללו לעזרתו ודש אל עשו אחיו
 ארצח שעיר כלומר שלח יעקב מלאכים אלו ללכת לעזור לעשו אחיו בחיותו נלחם על
 שעיר וזהו אייצה שעיר וחשתא ניחה דלא כתיב לארץ שעיר אעפ״י שארצה כמו לארץ
 כמ״ש רשיי מימ לא דמי שאומרו לארץ פירושו ומשמעו שישלחם לארץ שעיר ממש
 אמנם לפי דרכינו שפירשנו ששליחת זו היתד, לעזור לעשו במלחמתו על ארץ שעיר
 איכ אימת ארצה שעיר הוא על עםק שעיר היות עשו נלחם עליה ולכן דייק רךא
 בשנותו את טעמו ואמר ארצה שעיר וידוקדק בפי זה ג״כ אומרו שדה אדום כי להיות
 שחיו בני עשו כעת נלחמים על ארץ שעיר לא היו בתוכה ולכן הודיע את המלאכים
 שימצאו את עשו בשדה אדום ויהי פי׳ הכתוב כך וישלח יעקב מלאכים אל עשו אחיו
 לעזור אותו במלחמתו על ארץ שעיר ואנח שלחם שדה אדום ונמצא כפי זת שלא תגדל
 תלונתינו על יעקב בשלוח מלאכים אלו לעשו כי חשב להמשיך את האהבה בינו ובין
 אחיו בראותו כי צר בצרתו ויחי לו מעיר לעזור במח שחננו ח׳ ומ־מ לא ימלט ממצת
 תלונה ומחזיק באזנ־ כלב מקרי ודש מחזיק באזני כלב פסוק זד, מדבר ביעקב ומלמעלה
 למטה מדריש והיק יעקב אבינו אעפ־י ששליחות מלאכים לעשו חיה שנתעבר על ריב
 לא לו ושלחמ לחיות בעזרת אחיי לא מפני זה ימלט יעקב מתלונה מכל וכל דעכ״ז
 מהזיק באזני כלב מקרי או יהיה פי׳ הכתוב כפי זה באופן אתר שכונת תכתוב לדחות
 מעל יעקב התלונה הנראית מכל וכל ולהסיר ממנו לזות שפתים באמור מה ראה יעקב
 לשלוח מלאכים אלו לעשו וכי מחזיק באזני כלב הוא ותודיענו ששליחות זד, היתר, לעזר
 נם להועיל לעשו במלחמתו על בני שעיר ונתעבר על ריב לא לו בשביל עשו וז״ש
ם ראית אחד מיוחד בתורה שחחזיק באזני כלב וסתמו  מחזיק באזני כלב עובר כלומר א
 כפירושו דהינו יערב אבינו ע׳׳ח אל תחשוב ששליתות זח לחנם שלתו ותחשבחו שח׳׳ו
 מחזיק באזני כלב חוא שדע לך ששליחות זר, לעזרת עשו שלחו דתייגו על שגתעבר על
 ריב לא לו עם בני שעיר לעזרת אחל וחשב שאולי בזה תמשך אהבה בניהם ולכן
 נסתלקה התלונה מעל יעקב מכל ובל וזהו שכיון רב תונא דפתח בהאי קרא ולא קאמר
 ביה מידי דהוא חוח קשי ליד, שליחות זח שנראח ממשמעות חמקראות דלחינם שלח
 ויישב זה בהאי קרא דבהאי קרא תלונה זו וישובה מפורשים ביה כדאמרן ורב שמואל
 בר נחמן אע״נ דניחא ליה מה שפירש רב הונא ששליתות זה היתה להועיל לעשו עכ״ז
ב יתר דקדוקי הכתובים הוסיף לוטי־ בי יעקב הוא אשר הניע וחעיר לעשו על ש  כדי ל
 מלחמות שעיר בראותו כי קרובים אליו וצרתו בצידו ואני חושב שהר שעיר היתד,
 קרובד, למקום עשו שהיה שוכן אז קודם לקיחת שעיר וכ״כ היו קתבים זה לזח כאלו
 הר שעיר לשדח אדום יחשב ולכן ראה יעקב להעיר עשו ולעמוד על נפשו ולא מאהבתו

 אותו רק שחשב שבזה תמשך אהבה ביניהם.
 ויפצר בו ויקח אחר שהרבה והאריך לחתחנן בפירוש שיקבל מנחתו באומרו ולקחת
 מנחתי וכו׳ קח נא את ברכתי ובו׳ מה צורך לומר אחר כך ויפצר בו הפצרה
 סתמית שלא לצורך ואומר אני שזאת עמדה לרז״ל במדרש רבה שאמרו ודל ויפצר ב
 ויקת מתחמי חזר וידיד, פשוטה לדעתי כוונו דל להעתיק פי׳ ויפצר בו דלא קאי ליעקב
 כמשמעו אלא ויפצר ויקח תתירו קאי אעשו וה״ק ויפצר בו ויקח כלומר שהיה מראח
 עצמו שאינו רוצה לקבל והיתד, ידו אחת דוחה ומפצרת וזהר ויפצר בו וידו אחת מקבלת

 וזהו ויקח וזהו שאמרו דל מתחמי חזר וידיה פשוטה כנ״ל ח״ך.

— 

 על
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 פרשת וישלה
ל מ לא יאכלו בגי ישראל את גיד הנשר, לעין כל קורא מקיא זה מאיחר שאין  מ
 תקומו אלא למעלת באומרו ותקע כף ירך יעקב היה לו לומר מיד על כן לא יאכלו
א כאז כי שם ביתו וגראה לי לומר שהוא מקושר ודבוק עם ויזרה רו השמש שלא  ל
ד גיר הגשה כי ו ב  מפגי שנתקעה כף רגלו בהאבקו עמו קיימו וקבלו היהודים לבלתי א
 דרמ וטבעו של עולם חוא כי יגצו אגשים יחדיו שלפעמים תתקע מ* ירבו של אחד
 מהם בגצותם יתד ולא מן השם הוא זה אך אמוגה זאת היתד, לסבר, בראותם בי זרחה לו
 השרש להנאתו ולטובתו כאומרם דל במדרש לו לרפאותו ועכ׳ז מצלעותו לא נתרפה
׳ היתד, זאת שתהיה זכרון לבני ישראל לפני ה־ תמיד לבלתי  מראין הדברים כי מאת ה
 אכול ניד הנשר, ודש ויזרח לו השמש והוא צולע על ירכו כלו׳ כיון שראו שנקדד, לו
 חתחועכ״ז והוא צולע ע״כ לא יאכלו וכזה אין אנו צריכים לתיקון רש״י דל שאחי־ שכתב לו
 לרפאותו מצלעתו כתב ודל והוא היד, צולע כשזרח השמש שהוקשה לו דל כיון דאמר
 קרא ויזרח לו השמש והפי׳'הוא שזרחה להנאתו א׳כ היבי כתב בתריה והוא צולע ותיקן
ח השמש כלומר האי והוא צולע אינו אחר שזרח השמש אלא קודם ר  דל באומרו מ
 שזרחה וסרםהו ודורשיהו היד, צולע על ירכו וזרחה לו תשמש לרפאותו זח ביאור דבריו
 לע׳־ד ולדידן אתי שפיר בלי סירוס כונת הכתוב להודיעך שאעפיי שזרחה לו השמש
 לרפאותו מ׳מ עדיין צולע ומאת ה׳ היתד, זאת ועיכ לא יאכלו ומת מה הועיל השמש
 בזריחתו אשיבך מלין שמעיקרא נתקעה כף ירכו דהינו שנפרקה ויצאה ממקומה כס״ש
 דל במד׳ כמד׳׳א ותקע כף ירך יעקב והועילה השמש בזריתתו להחזירה למקומה אבל

 עדין היה צולע וע״כ לא יאכלו ודלא כרשיי שכתב לרפאותו מצלעותיו כנ־ל,
תי מכל החסדים ומכל תאמת אגקלוס תרגם זעיק זבוותי מנתו דל לפרש שאינו נ י  רי
 כדאי ואין לו זכות שבשבילו יקבל חסד ואמת וזהו שאמרהטוגתי מכל החסדים
 כלומר בהעריך עצמי וזכותי נגד החסדים והאמת שקבלתי, אמצא עצמי וזכותי קטן
 מהחסרים ותהיה מם מכל החסדים מם תיתרון ובמיחו רבים ורש״י דל כתב התמעטו
 זכיותי ופרושו מבואר שכוונתו שיש בזביותל בדאי לקבל החסדים והאמת אמנם נתמעטו
 ע״י חחסדים שקבל וכפי פתש זה תהיה מם מכל החסדים פרושה מצד ונראה לי
 שההפרש הזה שבין אנקלוס ורש״י דל הוא בעצמו מפורש במדו־ש רבה ח־ל קטונתי
 מכל החסדים ר׳ אבא בר כהנא אמר איני בדאי ור׳ לוי אמר בדאי אני ואין ספק
 שההפרש שיש בין שני האמוראים הללו הוא בעצמו ההפרש שיש כין אנקלוס ורש״י
 דל דמאןידאמר כדאי אני מפרש לקטונתי כרשי׳ שפירש גתמעטו זכיותי שפרושו הו*
 כדאי אני ממותי לקבר התסדים אמנם נתמעטו שאם היו לו מאה זכיות יצאו קצתס
 תמורת החסדים שקיבל ומאן דאמר איני כדאי מפרש לקטונתי כאונקלוס שתרנם זעיק
py1 זכוותי שרצונו לומר שאין בזכיותיו לקבל החסדים זולתי בתסד עליון וזהו שאמר 
 ומותי כלו׳זכיותי הטני׳ ואין בהם כדי לעמוד כגגד הפורעניות והחובה ולקבל טובתורואזת
ר ששניהם טובים לפרשם יתד בפרושא דקרא כי תנה הוזבי־ בכתוב שני דבחיש ת י א נ  א

 תסד ואמת ופרוש חסד הוא דבר שאין ראוי מן הדק מצד מעשיו לקבל אלא שחקרו*
p ב׳׳ה חפץ חסד הוא ונותן לאדם בתורת חסד ופי׳ אמת הוא שבפי מעשיו חביותיו ראוי 
ז ד ט א  הדק לקבל אותה טובה ולפי שיעקב ע־ה בא לתת הודאה שקבל שניהם חסד ו
 אמר קטונתי דמתפריש לתרי אגפי בגגד חסרים יתפ-ש קטונתי זעיק זכרתי שאק בזכיותיו
 כדאי לקבל אותה טובח כי אם בתורת חסד ותהיה מם מכל חחסדים מם היתרון ומגז-

 אמת יהיה פירוש מטונתי רוצה לומר שיש בזכיותיו בדי לקבל אותה טובה וזרז
 האבנש



 באור יישלח החיים כג
 האמנם נתמעטו ותהיה מם מכל האמת מם מצד נמצא דקר א זד. לצדדים קתני שבאומרו
 מכל החברים פירוש קטונתי בפירוש אנקלום זעיר] זבוותי ובמאן דאמר איני בדאי
 ובאימת האמת יהיה פיי־וש קטונתי בפירוש רש״ נתמעטו ובמאן דאמר כדאי אני ח׳׳ך.
 לשין רשיי זיל הכוונה הבנפקת ברא אות אחותינו ית אחתנא הנה דיש׳־י ז״ל הרגיש
 שתי קושיות חדא דמאי קא מתמה הבזונה יעשה והרי נעשה והיא זונה ממש
 ועוד דאנץ אית לן הבן נח שבא ער הפנויה אק לו חטא משפט מות א־׳כ בני יעקב מאי
 סבת כשהרגומ מכיון שפנויה היתה לכך פי הרב דר הכנפקת ברא בלומר דאה״נ דאין
 להם חטא ממה שלא גצטיו אכל אשמים הם וראיי לחייבם מטעם אחר שמצווים בו
 והוא חגזל כי בני נח נצטוו על הגזל ואפי׳ פתטה וזהו שפירש רש׳ י דל הבגפקת ברא
 כלומר אין חיובם כי אם על שעשאוה כנפקת ברא כהפקר וגזלו איתה שכזה חייבים
 מיתה שוב קאמר את אחותינו ית אחתנא להכריע דבריו דל ור״ל תדע לך שסיבת חיובם
 הוא על שגזלו אותה ולא על ענדה שהיי תיא את אחיתיני ית אחתנא ואם איתא
 הול־ל עם אתחנא כמו שתרגם את יעקב עם יעקב ומדנקט ית אחהנא דלישנא דא שייך

 בדבר הניטל ככלי לא לשק אישות משמע שעשאוה כנפקת ברא וזו םיבת חרבם.
 ולע׳׳ד במאי דאיתא בפ־ז דסנהדרין (ד׳ נ׳׳א) דאיתא התם יבול אפי׳ פנויה הא לזגות
 כתיב כדר׳ אלעד־ דא׳ פנוי הבא על הפנויה שלא לשם זנות עשאה זונה ופרשי׳
 הא לזנות כתיב ופנויה לאו זנות היא האין לשין זונה אלא שזינתה ויצאתח מתחת בעלה
 לאחרים עשאה זונה ליפםל מן הכהונה אלמא זנות מקריא ע׳׳ב משמע דפנוי הבא על
 הפנויה לא אמרינן העשאה זונה אלא שבא עליה שלא לשם אישות הא אם בא לשם
א ע»אה זונה והשתא ק שיא ליה לרש י דל דהיבי אפקיד, קרא בלשון זונה  אישות ל
 דקאמר הבזונה הא ודאי שכם לשם אישית דהייני להתתהלו ראשה ולאו זנות הוא ותירץ
 הכנפקת ברא דאה״נ אי הוי לשם אישות ניחא בדקאמית אלא הבא מעיכךא עשאה כנפקת
 ברא ר יל כקהשה שבל עיבר ושב יתן שברו ובא יבוא עליה ויקים וילך לא לשם אישות
 כלל והעד לזה במה שת׳׳ א את אחותינו ית אחתנא ואם איתא דלשם אישות בא עליה הול״ל
 עם אדותנא כמו:שתי־גם אצל את יעקב עם יעקב ומדלא נקט עם אתתנא משמע דכא עליה

 שלא לשם אישות ולכך ניחא דאפקוה קרא בלשון רבים כנ״ל. חיים כפוםי.

 פרשת וישב
 הבה נא אבוא אליך תיבה זו דשל הבה לא נתקררה דעתי במח שפירשו בח ולבי ראח
 לומר שלהיות שהאשה שמקבלת אתנן בתזנוניה אין ראוי למי־יתה כי אם
 מפותה ואנוסה חוזי אנסיה אבל הנותנת אתנן בתזנוניה לובר ראוי לקרותה זונה
 וכן אמר הנביא ע״ה לבל יתנו אתנן ואת תתני אתנן לכן זונה שמעי דבר ייי
 וכו׳ הנה מפורש מה שאמרנו שאמר הנביא לישראל שהם ח״ו בדמית האשד. הנותנת
 אתנן לזכר שראוי לקרותה זונה ואמר לבן זונה שמעי דבר י״י ולבן יהודה בקש לבדק
 בתמר אם היא מאותן תנשים שנותנין אתנן והיא הזונה הגמורה וזהו שאמר הבה נא וגו׳
 והיא חשיבתו שחס ושלום אינה מאותן הנותנין אתנן לזכר אלא אדרבא איני נשמעת אלא
 על ידי פיתוי במעות וזהו שאמרח מד. תתן לי כי תבוא אלי ועם כל זה רצה לבודקה עוד
 אם תתפתה בהבטחה בלבד והשיבתו גם כן שלא תתרצה אלא בערבון ראוי והנון ונו׳
י לי לא מצאתי בבל המלך א לתיבה זו בן זוג ואומר אגי שכאן רמז הכתוב מה ה ת  ו

 שאמרו זכרם לברכה שתמר מעכה באצבע וגתעברה מביאה ראשוגה וגמצא שהיא
 היתה
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 היתד, םיבח להריזן וזחו שאמר ותוור לו כלומר חהריון בא ממנה לו וכו׳ והיא שלחה
 אל חמיה וגו׳ ותאמר חכר נא למי וגו׳ מלבד שחשליחות הזת כפול במלות שונות ראוי
 לפרש שתי אמירות הללו שחם לאמר ותאמר דלכאורה מיוחדים חם וליישב כל זה
 ראיתי להתבוגן במה •שאמרו ז״ל מוטב לאדם שיפיל עצמו בכבשן האש ואל ירכין פגי
 חבית וילפי לה מהכא שתמר עם היותה מוצאת להשרף לא הלביגה פגי יהודה שלא
 שלחה לו אלא םתם לאיש אשר אלה לו והגד, בכפל זח ששלחד, לו לאייש אשר אלח לו
 וגו׳ הכר נא וגו׳ הדברים מפורשים שהדברים נוגעים אליו וכאלו אמרח בפירוש בפה
 מלא שממגו היתה םעובי־־ת ואין לך הלבגח גדולח מד וחקירה זו העמידחגי על ישוב
 מקרא זה שלדעתי מה ששלחה לומר לאיש אשר אלה לו רא היה השליתות ליהודה
 בעצמו אלא ישלחה לו שיאמר לאחרים ויכריז ויאמר שתמר אמרה לאיש אשר אלה לו
 וכאלו בפירוש אמרה שלא היו הדברים כגגד יהודה אלא ששלחד, לו שיכריז ויאמר
 לאיש אשר אלה לו וזהו שכיוון הכתוב באומרו לאמר כלומר השליתות ששלחה ליהודה
 הוא לאמר לאחרים לאיש אשר אלה וגו׳ ומה שאמר הכתוב ותאמר הכר גא וגו׳ לא
 היתד, אמירה זו ליהודה אלא אחר ששלחה לומר לאיש אשר אלה לו נשאה עיניה למרום
 והתפללה ואמרה רכון העולמים חכר נא וחודיע למי חחותמת והפתילים והמטה האלה
 והוי פירושה דהאי ותאמר כההוא דאמר דניאל בהיותו מ •בר עם נבוכדנצר מאריחלמא
 לשנאך ופישריה לערך שאמרו דל שלא היו דברים לגבוכדגצר כגגד ישראל תי׳ו אלא
 שנשאו עיניו למרום והתפלל ואמר לחקב״ח מארי רבש׳׳ע חלמא לשנאך והם נבוכדנצר
 וחבריו ופישריה לערך הכא נמי דכוותח כנ״ל ח׳׳ך (אלה דברי מאיר סיט)
 ויקומו כל בניו וכל בנותיו לנחמו וימאן להתנחם ויאמר כי ארד אל בני אבל שאולה
 לעמוד על כוונת הכתוב נדקדק מ״ט לא אמר וינחמו אותו בניו ובנותיו וימא•
 להתנחם וקימה זו למה אבל נלעיד שיובן במשז׳׳ל המתקשה על מתו יותר מדאי על מת
 אחר הוא בוכה וזו היא כוונת הב! 1וב כיון שראו בניו ובנותיו שויקי־ע יעקב שמלותיו וישם
 שק במתניו ויתאבל על בנו ימים רבים ומתקשח על יוםף יותר מדאי חמה ראו בניו
 ובנותיו שם פחדו פחד כי אמרו פן ירךאנו אסון ביון שמתקשח על יוסף יותר מדאי
ס ח ר  כממארם ז״ל המתקשח וכו׳ ולפיכך ויקימו כל בניו ובל בנותיו לנחמו לומר ראח ו
 שלא יעקרו כל אלו בשביל אחד ויעקב רא שת לכו לזאת וימאן להתנחם ויאמר אף1
 תאמרו ח״ו שמה שאני מתקשה יותר מדאי חוא בשביל יוסף 'ואיבא חשש מאמרי ז״ל

 המתקשה וכו׳ אל תאמרו בן כי עיקר הקישוי שאני מתקשה ומאנה חנחם נפשי הוא

ם לא ימות ׳ א ר ו ב : י ה פ ה מ י י ב ו ם ה מ ד ה ד ו ז מ י ש ז"ל ם י מ  ארד אל בני אבל שאולח כ
 אחד מבגי בחיי מובטח אגי שאיגי רואה גהינם ועתה מוברח אני לרדת גהינם חיו ולפיכך
 אני מתקשה יותר מדאי כי על עצמי אני בוכה ולא אמרו דל המתקשה ובו׳ אלא כשהוא
 מתקשה על מתו בשביל מתו ואני איני מתקשה בשביל מתי אלא בשביל עצמי ולפיכך
ת פץ יקרא אתכם אסון מטעם המתקשה ר  אעפ־י שמאנח חנחם נפשי אל תפחדו ואל ת
 ובו׳ בי על עצמי אני מתקשח ומד, מתוק מדבש יבא עכשיו ויבך אותו אביו זהו יצתת
 ביון שראה צרתו של יעקב שהיח כובד, על עצמו בעודנו חי נכמרו רחמי יצחק עליו

 רבך אותו.
יבא יוסף את דבתם רעד, אל אביתם בתב ח-ב חמופלא מחרחיא דל בס׳ עץ התייס  ו
 ודל איג בהקדים מש׳ תרגום יונתן דהוו תלשין מן אודנייא ומן דנבייא ולמה
 מאלו ולא משאר בשר נקדים פלוגתא דהרמב״ם והרמב׳ן דהרםב׳ם בפ״ה מהי מ׳*
ך ה  כתב אחד אבר שיש בו עצם ואחד אבר שאין בו עצם אלא שאבר שיש בו עצם צ
 שיפרוש כבתיתו בשר גידין ועצמות ואבר שאין בו עצם כיון שפירש בזית תייב משוס

 אפ״ה
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 אמ״ה וכתב המ״מ ומ״ש שבש* חפ—ש חייב משים כשי־ מן החי ילא משום אמיד.
ה הבינו ממ״ש  סיירי באבר שיש בי עצם ילא פיייש ככהייהו עב גידיו יעצמיי ייליף ל
 תלש וחלב מן הטריפה הייכ ג׳ משום הלב ימשיס טריפה ומשום אמ״ה ובהאי שלא
 תלש כל החייב יד־רמב ן חולק ומפיש לה בניי שתלש ב־לייא בהלכה עתה השבטים
 חל תולשים מן אורנייא ומן דנבייא דתיי אב^ים שאין בהם עצם יסיל דלא שייך איסור
ל בסברת היימבים דבאבר  אמיה במקצתי עד שיפריש כבתיתי כס׳ הרמבקורסף ס
 שאין בוי עצם מהייכ ככזית יאה היה מיביחם שחשידין על אמ״ה דגם במקצתו מקרי
קל הצעיר מאיר ס׳ ט ממה  אמ״ה וכמדומה ששמעתיו ממה—ם בן חביב זיל עכיל ו
 שפסק דרמב״ם דל בפ ט׳ מחלבות מלכים הלכה י-א וזיל אהה האבר או הבשר
 הפורש מן הבהמה או מן החיה וכי יעיין מיש שם מרן דל בכ״מ ומה שתירק הרב לחם
 משנה וא־כ קשיא השבטים מאי דעתם אם היה דעתם שיצאו מכלל בני נח איכ מה
 שהר תולשים מן אודנייא ימן הנבייא אסיי־ משום ט^יפה ואם דעתם שרא יצאו מכרה בני
 נח א־ב אסיר משים בש^ מן ההי במיש הרב לחם מ שנח כי מיברח היא לומר בדבריו

 בי היכי דלא הקשי כהייהא דר אישע״א לר־ יי חנן יכמו שכתב דרב לימ וצ׳ע.
 וימאן להתנחם המיאין ככל מקום משמעו אצלי שכפיו ובשפתיו מדבר ואומר איני
 רוצה יכן היא מפיי־ש ביובף וימאן ויאב^ אל אשת אדוניו ונו׳ נם באלישע
 כתיב וימאן ובפירוש אמי־ הי ה׳ אם ארח וגי׳ ויעקב שיא דבי מאומה רק שלא קבל
 תגחימים לא תוצדק בי תיבת יימאן יאהשבה לדעת זאת ומצאתי לרדל שאל אפיקורוס
 אחד לרבינו אפשר שהמתים חיים אכיתיבס אינם מידים ואתם מודים מה כתיב ביעקב
 רמאן להתנחם אלו היה יודע שהמתים חיים לא היה ממאן להתנחם. איל שוטח לפי שהיה
 יודע ברוח הקדש שהיה הי יאין מהבלים תנחומים על החי המירש הזה אם תדרשנו
 ימצא לך והמצא תמצא ביהך פ״ וימאן האמור באן במשמעו בבל מקים ולבא עד
 תכונתו ראוי לדקדק ראשונה שאלה זי בפילה ומכופלת שהיה די באומרו מה כתיב ביעקב
 וכו׳ אלו היה יודע ובו׳ עור רשע מה הוא אימי־ אבותיכם אינם מודים ?ו מנין לו אם מפני
 שיעקב לא קבל תנחומים כדסיים וקאמר אלו היה יודע זי אינה ראיה לשיאמר עליו חיי
 שלא היה מודה ודבר זה יורה שבפיריש נילה דעהו שאינו מאמין בתחיית המתים וחיו לא
 באלח חלק יעקב רק זאת מצאני שלא קבל תנחימין בלבד זאפשר שרוח אחרת עמו
ח דעת וידאת הי מסכמת עם האמת ואס יש מקום לו לשאול חיינו לומר אלו היה  ח
 יודע שהמתים תיים למה לא תתנחם בדקאמר בםיף לא לדב^ סרח;ולומר אבותיכם
 אינם מודים כי עד שלך העד ובביאייינו בעיה נעמוד על כוונת אותו רשע באומת אפשר
 שהמתים וני• שלשון אפשר משמע שבא לערער מכח סברא אמנם לאיש כמוהו שבא
 מחמת טענה כמו שאמר אבותיכם אינם מותם וכו אלו היה יודע יכי׳ לא יוצדק אליו
 לומר אפשר אלא כיצד אתם אימרים שחמתים חיים ואבותיכם ובו• נם זאת אשיב לרבינו
 המשיב ראשונה על מה נאק רשע וקראו שוטה ודבר זה לא יאות לכל משיב יהיה מי
 שיהיה כ־ש לרבינו המיוחס ברוב המקימית לה ביני הקדוש ע״ה ומי כמוהו מורה מדת
 הענוד. כדתנן בסוף סוטא משמת ר׳ בטלה עניה ויראת חטא עוד אומרו לפי שהיה
 יודע ברוח הקדש ובו׳ ואין מקבלק תנחימין משמע דדוקא משום שהיה יודע ברוח הקדש
 שיוסף חי לפיכך לא קבל תנחומין הא אלו לא היח יודע ברוח הקדש שהוא חי חיה
 אפשר לקבל תנחומין וכבר נשאלה שאלה זו ממטרונה לר׳ יוסי ותשובתו הרמתה מקבלין
 תנחיפק על המתים ואק מקבלין תנחוםק על החיים משסע דאף אם סבור חוא שמת
 כלן שהוא חי אק מקבלק תנחוםין עליו ותטעם שחלב חכם ועדיף מנביא ואינו מקבל
 תנחוטין על החי ואיכ מי הזקיקו ומי הטריחו לרבינו לומר בתשובת שאלה שהיד, יודע

 ברוח
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 ברוח הקדש שהוא חי בלא ידיעח זו יכול לחשיב ולומר אין מקבלי! תנחומי! על החי
 וזו תשובה שלימה ונכונה ומה נם בהא דקאמר יוהע היח ברוח הקדש איפבא שמעינן
 לחו לרבותינו ז״ל בתנהומא ובפרקי ר׳ אליעזר דתשעה שבטים שהיו בעת המכירה
 שתפו שכינה עמהם והטילו חרם לבל יתגלה הדבר ליעקב וכביכ״ול הקב״ה שנאמר
 בו מגיד דבריו ליעקב הסכים על ידם ונסתלקה רוח הקדש ממנו עד שמצאו ליוםף
 והתירו החרם ושב יעקב לאיתנו חראשון וגחח עליו רוח ח׳ כמח דכתיב ותחי רוח יעקב
 וגו׳ וכיון שכן היכי קאמר הבא רבינו ע״ה דיעקב היה יודע ברות הקדש ולאפושי פרוגתא

 ולומר מדרשים חלוקים חם רא גיחא לי.
 ולי סה יקרו דברי רז״ל במדרש זה כי ראיתי אגי בלבי כי השואל וחמשיב שניהם
 כאחד טובים בחכמח ובעיון אחד טמא ואחד טהור כי השואל האפיקורוס
 יועמס שאולח שאלת ובא וערער על אמוגת תחיית המתים וטען שלשה טעגות זו למעלה
 מזו הראשונה בא מכת סברא לומר היאך איפשר לומר שהמתים אחר שגעשים לאבק
 דק ומלא תרווד רקב יחזרו לצביונן ודש איפשר שחמתים חיים כלומר מבת הסברא
 האנושית לא יאמין שהמתים חיים ביען כי ספו תמו וגעשו גל של עצמות ולזה דקדק
 השואל בלשונו ואמר בטענה זו איפשר כלומר מכה הסברא דבר זה אי אפשר דלא
 יתכן והנח טענה זו אף אם היא טענה חלושח ושערי תשובח פתוחין לפניה כאשר יבא
 בע״ה מ״מ להיותה קרובח אל חמוץ חעם מכח הסברא נקטה בריש מילתיה וקא, אפשר
 וכו׳ ואומרו אבותיכם אינם מודים וכו׳ בא לטעון טענה שנית ולומר ואף אם תכחישו
 חמוחש ותרבו תדברו גבוהה גבוהה באמרכם האמונה למעלה מהשכל ואין מביאים
 ראיח ממגו תביטו אל צור חוצבתם ה״ה אביכם הזקן יעקב ע׳ה שאט תדקדקו היטב במה
 שכתוב בו וימאן לחתגחם תשכילו ותדעו כי לא דרכיכם דרכיו ולא יאמין בחיים אחד
 המות כאשר אתם מאמינים ודברי האפיקורוס הזה ודרשתו של דופי נראה לי שתלויים
 ויסודם מוסד במח שדקדקנו חתחלת דברינו והוא אומרו וימאן לחותנחם שמלת מיאון
 לא תוצדק זולתי למי שממאן בפיו ואומר איני רוצח אבל ביעקב שחיח יושב ודומם ולא
 דבר מאומה לא תוצדק בו מלת מיאון והעי־ה זו חעירח אפיקורוס חזח וחניעתו לפרש
 המקרא ע׳׳פ מדותיו ואמונתו הארורח ואחר שהוזקק לפרש המקרא ולישב תיבת מיאן.
 דקדמ במקרא ג׳׳כ אומרו ויקומו כל בניו וכר בנותיו לנחמו למה ליה למלא לאשמועיג

 אם ניתמו אותו בעמידה או בישיבה ומאי אכפת לן בהכי חיח די באומרו ובנ־ו ובגותיו
 דברו על לבו וימאן וכו׳ והנה אף אם הערה זו דקה מן הדקה עב״ז הערת וימאן שהיא
 דקדוק נכון הביאתו עד הלום לדקדה דקהוק קטן זה מיקומו ובשני הערות הללו מעדו
 קרסוליו של אותו רשע והנה שורף ודרוש דרש דהאי ויקומו כל בניו וכיד בנותיו לאן
 למשמעותית אתא אלא לדרשא אתא ולמימר שהעומרים לפניו בראותם כי התאבל על בנו
 ימים תתחכמו למצוא דברי תפק אולי יעלו לרצון לפניו ויתנחם ויאמרו לאמר אל תבהל
 ברוחך להתקשות על יוסף יותר מדאי שחנח ימים באים ובל בניך ובנותיך יבואו אליך
 לחחיות ויקומו כתחיית חמתים ותשיב לב אבות על בניס ולב בנים על אבותם וזו טענד,
 עצומח בלב כל מאמין לקבל תנחומין וז״ש ויקומו כל בניו וכל בנותיו כלומר חמנחמיס
 לקחו בהם אמונת תתיית חמתים דחיינו ויקומו ונו׳ לנחמו כלומר אולי בטענת זו יסכל
 תנחומיץ ועם כל זח אמר קרא וימאן לחתנחם חודיענו שאבינו חזקן לא שת רבו גם לזאח
 ובפי׳ אמר איני מאמין לדבריכם וזחו וימאן לחתנחם אלה דברי האפיקורוס הזח סורו-
 ומורח ובזח נתיישבו אצלו שני דקדוקי המסרא ואת נפשו חערח לדבר סרה ולומד
 אבותיכם אינם מודים וגו׳ כלומר תנו לב וחשכילו חיטב דברי אביכם חזקן יעקב ע״ד,
 ודסדקו בדברל דחיינו באומרו וימאן מצורף לזד, אומרו ויקומו כל בניו וגר ודקדוהיס

 הללו
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 הללו שניהם כאחד טובים לחעמידכם על נכון לומר שאבותיבם לא הודו בתתיית המתים
 וראוי לכם לאחיז במנהג אבותיכם ולא לחלוק עליהם ודש אבותיכם אינם מודים

 ואתם מודים.
 ואומרו עור אלו היה יודע וגו׳ בא לו עוד בטענה שלישית לומר שאף אם לא תאבו
 לשמוע לי למה שדקדקתי ופרשתי ואין מקרא יוצא מידי פשוטו אציגה גא
 אתכם אלו היה יודע שהמתים תיים מה היה ממאן להתגתם ואין אתם יוצאים מידי
 שאלה אף אם תשאירו הכתוב כמשמעו נמצא שתחת ישלש רגזה של אותו אפיקורוס
 ושלש תשובות השיב לרבינו ושלשתן סדורים בדבריו הראשונה השיב מכח הסברא
 הערוכה בפי המון העם שאי אפשר שחמתים אחר שחזרו לעפרן ישובו לצביונן וטענה
 זו סדרה בתחלת דברי פיהו באומרו אפשר שהמתים חיים שהדבר בעצמו יעיד שזה
 דבר שאי אפשר ולא יתכן וההכי קאמר אפשר ולא קאמר היאך במו שדקדקנו למעלה
 והטענה השנית אשר בדא מלבו מדקדומי המקרא סדרא שנית באומרו אבותיכם אינם
 מודים ואתם מודים והשלישית היא שאלה, אחת קטנה מסברות עם האמת והיא אומרו

 אלו חיה יודע שהמתים חיים למה לא חתנחם.
 ורבינו זיל צדיה באמונתו יחיה לחיי עלמא ראד, ותבין התחכמות האפיקורוס הזח
 בטענתו וענת כסיל כאולתו אחת אחת תשובה נכונה ונצחת על מה שטען
 ראשוגח מבח חסברא בי איך אפשר לחאמין ולומר שימום גבר ויחיח אחר שגופו נפסד
 ואל עפר ישוב טעגה זו ודבר זד, ריא גיתן להשבון רק קראו שוטה רצה רביגו דל
 להוכיתו כי גשטתה בטעגה וו כי היא סברא פחותה ותשובתה מבוארת ואין צריך לאומרה
 כי שגורה היא בפי הכר אפי׳ בפי הבנות הקטגות כדאיתא בסגחדרין פ׳ חלק דא״ל קיסר
 לר״ג אמריתו דשכבי חיי והא הוו עפרא ובתו השיבה לו שגי יוצרים יש בעירגו וגו׳ וגוטף
 על זה חרבח תשובות בדבר מוזכרים שם בגמרא ולכן לא חשש רביגו לחשיבו על
 זאת רק קראו שוטח לחוכיחו איך חכם כמותו יעסוק בדברי בורות וישתבש בסברא
 פחותה ולו יאתר, לקרותו על טענה זו שוטח אמגם שתי חטעגות חאחרות גיתגו לחשבון
 וצריכים תשובח וחן אמת שאילו לא תתחכם האפיקורוס חזח לפלפל ולא ירד למעמקי
 שאיל לומר אבותיכם אינם מודים וכו׳ רק חית שואל שאלתו חאחרונה דהיינו אלו היד.
 יודע וגו׳ מפני מד. לא תתנחם חיח משיבו בדרך הצרח כדרך שחשיב ר׳ יוסי לאותה
 מטרונא שאמר לדה אין מקבלין תנחומין על חחיים ותשובת זו מספקת לשאלח זו חאמנם
 למד, שדקדק חכתוב דוימאן אשר עליו חרד את כל חחרדח לומר אביכם לא הודה
 ואתם מודים וגו׳ ועל תאמת אף אם דקדוק דויקומו אין חוששין לו כי מחבל ימעט מ״מ
 חערת דוימאן ראוי לחוש אליו כי צדיק וישר חוא כאשר בחחלח כתבנות ולזח חוזקק
ו תשובה נכונה מסכמת עם חאמונד, חאמתית ותשובתו חרמותח  רביגו ע״ה להשיב ער1י
 בזה הוא לומר שיעקב חיח יודע ברוח חקדש שיוסף חי וביאור דבר זה לדעתי כך היא
 שרביגו ע׳׳ד, רצה להפיס דעתו של אותו רשע בדקדוק דוימאן ויישבו על פי האמת וכח
 אמר אי גיחה קמך לדקדק תיבת וימאן דמשמעה מיאון בפירוש שבקיר, כמשמעותיה
 ואני אשי כנו אליך שיעקב חיח יודע ברוח הקדש שהיה חי אך מפני חחרם שחטילו
 השבטים או מפני שלא נתאמת אצלו בנבואח עליונח כדבעינן למכתב בעתי לזח לא
 נילה הדבר והיה עינו במר בוכח ולב שמח ואמר בלבו עוד יוסף בני חי ועל טוב יזבר
 שמו ולזר לא רצח שינתמו אותו כדרך שמנחמין על המתים וסלק את חמנחמין מלפניו
 ובפירוש מנעם מלנחם ואמר לחם אל תאיצו לנחמני ובזת נתיישב פי׳ וימאן כמשמעו
 ככל מקום מוסכם עם תאמת וחאמונח ואי קשיא לך דשמעינן לרז״ל בכמת
 דוכתי שנסתלקח רוח חקדש מיעקב מפני חחרס ניל לומר שמת שנסתלקד, מיעקב חיינו

בואה  (ן) הנ
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 הנבואה העליונה אשר היד, מורגל בה ואותה כימ רדל •באותם המדרשים כרוח הקד?•
 אמנם אף אס ׳נסתלקה ממנו הנבואה מ״ט-חיתה שולד, עליו רוח ההדש שהיא למטת מן
 הנבואה ובה דהיה משתמש אבינו הזקן כל. אותם הימים וכה יהע שהיה יוכף חי ולפי
 שלא ידע הדבר •ממראה־ הנבואה כמנהגו היה הדבר-אצלו כמעט• בספק ולכך לא גילה
 הדבר וחיה מצטער ובזה צדק רבינו ע׳יה-׳במאמרו שאמר שיעקב ידע כרוח הקדש
 וצדקו דברי רז״ל במאמרם.שאמרו שנסתלקה ממנו-רוח הקדש ושניהם נתכוונו לדבר
 א׳ ואלו ואלו דברי אלהים חיים נמלצו לחכי אמרי. ח״ל. האמורים שם בענק זה על
 ותחי רוח יעקב וכי מתה היתד. אלא שחיתהמן •החרס ושרתד, עליו• דוח הקדש שנסתלקה
 ממנו שכמת שדקדקנו מד. מתוק מדבש לפי שאי* אם עדין•היה• משתמש כרוח הקדש
 כמדובר מ״מ להיותו רגיל במראה הנבואה היה. אותו רזח הקדש בלא נביאה כגוף בלא
 נשמה וכשהתירו חחרם ונמצאת האבידה נחה עליו רוח•ה׳ •וראה מראות אלהים אז

 • תיתה רוח תקדש של יעקב וזהו• ותחי רות •יעקב • אביהם.
 כי ארד אל בני אבל.שאולה לחיות שמי שמת לו מת שחייב להתאבל עליו בעוד שהמת
 מוטל לפניו ועדיין לא נקבר נקרא• אונן ואחר• שנקבר חל עליו אבילות ונקרא אבל
 לבך אמר כי ארד אל בני אבל כלומר כל ימי חיי דומה עלי יוסף כאלו מוטל לפני
 ועדיין לא נקבר ואונן קרו לי ולא אבל ואיני נוהג אבילותו אלא בקבר והוא השאול ואם
 כן אין ראוי לכס לנחמני כמו ששנינו ואי־ •תנחמהו בשעת שמתו:*וטל לפניו ודש כ• ארד
 אל כני אכל שאולה כלומ׳ איני נוהג. אבילות אלא בשאול ובל ימי אונן אני וכמי שמתו
פ̂י שקלסתר• פניהם-דומיס  מוטל לפניו ואין ראוי-לנחמני ואינ־ מקבל תנחומימ והפעם ר
 זה ליזח כאומרו אלה תולדות יעקב יוסף ונפשותיהם• קשורות זו •בזו כדכתיב• ונפשו
 קשורה בנפשו א״כ כל זמן שיעקב אבינו לא מת הוד, ליה כאילו יוסף לא נקבי ומוטל
 לפניו סרינן ליה ובקבורת יעקב יקבר גם כן יוסף-ושם ינחונ יאכילוהו וזהו• כי ארד אל
 בני אבל שאולה (את זה פירשתי על בני בכורי הר׳ יצחק: בתשלום שנתו •תהא ככור

 מנוחתו. חייך)• ׳ • •
 ותרעי• כל ארץ מצרים שהרקיבר, ותבואתם שאצרו חוץ משל יוסף לרש״י-זל וכתב
 ״ כפירושו הר׳ אליה מזרחי דלי ודל ב״ר דאל״כ למה לא אצרו׳ בבתיהם- תכיאה
rbp ם שני הרעב והנה הוא מכריח הדבר בסברא ה  של נ׳ ודי שנים והלא כבר הכריז ל
> ף 3  שנדחת בקש שאפשר לומר שלא אצרו שום תבואה כי בטחו ביוסף שאצר ד,ד
י •ה  כדכתיב ויצבור יוסף בר בתול הים וגו׳ הידוע ידעו שיבקש מהם למול ואף אם דב
ס י ר צ  נאמר לרז״ל ברבה לא גאמרה אלא כלשון תרעומת שהתרעם פרעה על אנשי מ
 כשצעקו לפגר על הלתס ושיוסף לא היה רוצה לזונם אס לא ימולו מפני מה התרשלף
 ולא אצרו תבואה של נ׳ •או ד׳ שנים ולא יהי נשענים על יוסף ואז הודיעוהו שהשתדלו
ה ת י  ואצרו אלא שנרקבד, ואדרבא משם ראיה שאין טענה זו מוכרחת הרבה שאלי ה
 מוכרחת לא היה לו לפ-עה להתרעם מזה כי בינת אדם לו אלא ודאי אק בחיוג לימד
 שאצרו אפשר הוא שלא אצרו וסמכו על יוסף בי היא מנהיגם ורועם ואילו לי שהודיעלחו
W] שאצרו ונרקב לא היה יודע ומעתה ראוי לתת לב מגין להם ילרבותי• גס לרשי׳ 

 שתעתיק דבריהם שאנשי מצרים אצרו תבואה ונרקבת
 ונראה בעיני לומר שדבהס רמוזים ונובל לומר מפורשים בהאי קרא דכתיב ותרעכ
p מצריס  בל ארק מצרים דאיכא למידק- דאחר שהשמיעני תכתוב שנשתנית• א
 מכל הארצות למעליותא שבכל הארצות היה רעב ובבל ארץ מצרים .תיד, לחם־ חיכי
 כתיב בתהה תכף ומיד ותרעב כל ארץ מצרים זאת שעמדה לרז׳ל ודרשו. שהרקיכה
 תבואתם שבדרשה זו נתיישב הכתוב על מכונו דמעיקרא בכל ארץ מצרים.היד,־ לחש

- לשובע



 באור וישב החיים כו
 לשובע ולא הועיל להם כי נתרקבה ותיעב וגו׳ וכיון רש״י דל ללמדנו י באומרו ותיעב
 בל ארץ מצרים שנתרקבה וגי׳ כלומר אי קשיא לך אומרו ותרעב אחר שאמר בהפך ובכל
 ארץ מצרים היה לחם אגיד לך את הרשום בדברי רז״ל שאמרו שנתרקבה תבואתם

 ובזה יעמוד המקרא ער בורין ודברי רבותיגו סמוכים עליו.
 ופקד, עיגיך וראה כי גם מה שאמרו דל במדרש הגז׳ שאפי׳ הפת שבסל הרקיב רמוז
 הוא בתורה להעתי והייגו מדבתב רהמגא ובכל ארץ מצרים היה לחם וסמיך
 ליח ותרעב וגו׳ ביאור הדבר מדאפקיה רחמגא לתבואת מצרים בלשון לחס ולא קריית
 שבר •או בר ותבואה אלא לחם וסמיך ליה ותרעב דהיינו שגתרקבח כמו שהוכחנו
 למעלה לרמוז לנו שאף הלחם של מצרים שחיה בסל נתר סב ודש היה לחם ותרעב
 וגר ומה שאמרו ז״ל במדרש הגז׳ אל פרעה אם גוזר על התבואה ומרקבת וכו׳ דמשמע
 מדבריהם שרקבון תבואת המצריים היה בגזרת יוסף וראוי להתבונן מנא להו הא מלתא
 ואעפ׳י שהם דברי פרעה לעמו להפליג במעשה יוסף לא דבר רק הוא ביון שהועלה על
ה רדל ובודאי גכוניס הם ואותו רשע כרין אל האמת גם את הדבר הזה כשנדקדק ב  ספי־ ד
 תיבת ותרעב ׳דקדוק נכון נובל לסומכי בפסוק ־שתיבת ותרעב לדעתי משמעה הוא שלא
 נתהווה הרעב הדןא ׳מאליו בשאר שני רעב אלא שגתפעל להם בחכרח ע״י אחר בכוונה
 והו* יוסף׳ והכוונה לומר בי בגזרת יוסף פתגמא כמו שכתבו רדל ואם תאור. נפשך
 לדתש־ ולתור מנין להם לרבותינו שדברים הללו אמרום המצריים לפרעה יכולני לומר
 שגם זו מצאנו לה רמז בק-א והוא אומרו ויצעק העם אל פרעה ללתם שתית די־ באומרו
 ויצעק העם אל פרעת ־ מא* ללחם דקאמר ובדברי ר דל ניחא דלהבי כתביה רחמנא
 לרמוז לגוי ישאף על חלחם נתרעמו וקבלו עליו לפני פרעה כי מרד בחם ובנד בם
 דהיינו ־שנתרקב והכוונה היא לומר שצעקו לפניו כרוכל ואמיו לו הושיעח ׳אדוננו תמלך
 שמנו כזב ׳מחסנו מעינו י בגדו בנו שיוסף שהיינו סבורץ כי הוא יכלכלנוי הנה הוא בא
 בעלילות דבהם לאמר שגמול גם הלחם אזל מכלינו שנתרקב כמורד בנו באופן כי לא
 נשאר לנו משען ומשענה אפי׳ משען לחם ולכן קומה והושיענו כי אין זולתך לגאול
 ואפשר־ לי עוד לומ׳ בחאי יתודא דללחם דהאי דקאמרי דל שבקשת יוסף מהם תיתה
 למולי ולזאת י צעקו לפני פרעה דמיתורא דללחס״דרשי לה ומפרשי' רז״ל האי ללחם
 כדמפרשי כי אם הלחם אשר ׳הוא אובל שהוא כנר לאשה בלשון •נקיה וה״פ שצעקו
 לפגי פרעה באומרם י כי בשאלת יוסף יהיו מוכרחים להתבטל מהתשמיש זמן מה עד
 שיתרפאי והוקשה בעיניהם• דבר זה יותר מביטול דתם וצער המילה להיות אנשי מצרים
 שטופים בדמה וזהו ויצעק־•׳העם׳ אל פ^עה ללחס וגו׳ ואומרו אשר יאמר לכם תעשו
 ימתינו דל במדרש רבה׳ פירשו שפרעת גזר עליהם שילכו ויקיימו דבר המילה שאמר
 להם יוסף ־שעל דבר זה קבלו על לסף לפר המלך ולא הועיל לתם וכפי זה ראיתי
 לדקדק בכתוב ־חית לו לומר אשר אמר לכם מאי אשר יאמר דמשמע שעדין לא אמר

 י ״ להם ועניץ המילה ״כבר קדמה אמירתו להם ועליה תרמ את בל החרדה הזאת.
 ועור האי י תעשו עשו מבעי ליה כי גזרת מלך היא ולשון גזרה טפי מישמע במלת עשו
 *•• - ונילי שמכאן למדו רבותינו לומ־ מה שהובא במדרש הג״ז שאמר להם פרעה לכו
 אל יוסף אס יאמר לבם חתכו מבשרכם שמעו לו ודש אשר יאמר לכס תעשו כלומר
 לא מבעיא שצריכים אתם לקיים דברי יוסף שגזר עליכם למייל אלא אפי׳ אס יאמר לכם
 מחרש חתכו מבשרכם צריכין אתם לשמוע לו מפני ׳קיום הגוף ולכן לא אמר עשו כי
 הוא לא גזר עליתם לעשות אלא יהס יעשו מעצמן להחיות את נפשם ונפש׳ אנשי ביתם
 ווהו ׳שכיוונו רד״ל לומ׳ באומרם דבר זה ש! א׳ אשר יאמר לכם תעשו להורות כי אומרו
 אשר יאמר ולא כתיבי אשר אמר הביא את רדל לומר ׳-דבר זה ואפשר עוד שיובן'םיפיה

 דהאי
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ץ ק  מ
ל לגלי מאי/ מ#חם אותם דבר שיש בו ננלה ונסתר הנגלה היא השאלה  שף_את ^י
 >ת לעצמן והנסתר היא שאלת יחוסן ולהיות כי חשש יוסף פ! יכירוהו אחיו ויתביישו הוא
-•ס לכך חתנחנ אתם בחכמח ובדעת שבתחלת ראייתו אותם הביט בהם הבטה כללית
 לכלם ותכף התנכר מהם כלו׳ שתכף שחכירם שינת עצמו בדבורו ותנועתו שאם באולי נתנו
 לבס שמא הוא יוסר* ושינוי ששינה עצמו תכף יסיעו לכם מאותה הכרה וזהו ויכירם ויתנכר
 אליהם כלו, הכרה ראשונה היתת כללית דרך העברה ואף אותה הכרה לא עמד בה כי
 תביש שינה אותה וזהו ויתנכר ולא די לו בהתנכרותו אלא שעשר, תנוער, אחרת לבל ירגישו
 בו אחיו והוא שדבר להם קשות כלומר שהראה להם פנים זועפות ותנועה קשה ואתר שעשה
 אלו התנועות ההפכיות והם ויכירם ויתנכר והדבור הקשה חזר בתנועד, אחרת הפביית
 שבא אליהם בלשון ו כה ואמר להם מאין באתם ושאלה זו יש כה נגלה ונסתר הנגלה
 פשוט שהוא לומר מאיזת מקום אתם והנסתר הודיעוני עיקר יחוסכם ותו: דתכם מאין
ח א  הם ואף אם אפשר שהם הרגישו בסתר השאלה לא השיבו אלא לפשוטה ואמרו מ
 כנען רשבור אוכל וכיון שראה יוסף שלא הכירוהו ולא הרגישו בו התחזק להביט בהם
 י הבטה גמורח לראות אם באולי יכירוחו כי חשש שמא יעשה להם איזה דבר ויתבייש
 מהם לכך אמר ויכר יוסף את אחיו כלומר הביט בכל אחד מהם והכיר את כלם אחד
 לאחד והם אפי׳ שהיו עשרה ולא אחד בהם שהכירו וזהו והם לא הכירוהו ועל זה תמה
 יוסף כי איך אפשר שעשרה שחיו אחיו לא ימצא אחד מהם שיכירהו אז בא לפגיו זכדון
 החלומות ואמר זאת היתד, לי שלא הכיתני כי מאת ה׳ היתד, לסיבה לקיים דברו
 לחשתחוות לפני ויציב חלמא ומהימן פישריח וזהו שאמר ויזכור יוסף את חחלומות
א  כלומר כיון שראה יוסף שהביט בפרטות בכל אחד מחם ותכיר את כלם וחם ל
 חכירוחו נתן אל לבו לזכור את חחלומות ונתאמת אצלו שחלומותיו שתתן וקיימק ויחזק
 לבו לדבר אליהם קשות ואמר להם מרנלים אתם לראות את ערות וכו׳ וכמו שאמדנו
 שבאומרו מאק באתם שנתכוון רשתי שאלות אחת ננלית ואתת נסתרת כך היו דבריו
ס  אלח באמרו מרגלים אתם נתכוון לשתי דברים אחת נגלה וא׳ נםתר בפשיטות הדכדי
 הגגלהלומ׳ שבאו לרגל את תארץ ולתת מקום לאויבים לכובשה והסתר דבייי היא לומד
ס נ כ  שהם אינם מיותסים והם אסופים שנאספו מן השוק א׳ לא׳ והעד על זה שכל א׳ ג
ך  בשער א׳ וקראם מתלים כי כמו שהמרגלים הם מזוייפים ואינם כשאר בני אדם כ
ת ו ר  חאםופים אינם כשאר בני אדם חמתיחםים למשפתותיהם באומרו לראות את ע
 הארץ לצד הנסתר שאמרנו שרמז בדבריו אמר להם אתם בגי זגוגים וזהו מרגלים ורמז
ח באתם א  להם רעה שנית שאמר להם אתם הולכים אחר הזנות וזהו לראות את ערות ה
 שזאת הכוונה בעצמה היא שנתכוון באומרו בתחלת דבריו מאין באתם כלומ׳ הודיעוני
 עיקר תולדותיכם ומשפחותיכם והכל רמוז באמרו מאין באתם ואמרה ברמז נתל כי
 חשש שמא יכיתהו ויבואו לידי בושה ואח;- שהביט בכל א׳ מחם כמו שאמר ויכי יוסף
 את אחיו ולא אחד מהם שהכירו ונתאמת אצת כי מאת ה׳ היתד, זאת• לבךם החלומות
 שחלם כמו שאמר ויזכור יוסף את התלומות אז כבטחון נתל בא עליתם בעלילת מרגלים
 אתם ורמז בא לעלילת יוחסין ואפי׳ שאינה מפורשת עכ״ז הרמז בא יותר מפורש סטה

 שאמר



 באור החיים כז
 שאמר בתחלה מאין באתם והנה אחיו בראותם שבעת דבר להם קשות כלשון מכופל
ם לראות את ערות הארק נתנו אל לבם להתבונן בבל מת שאפשר שיוכלל ת  ממלים א
 בדברי יוסף ולהיותם בני האלקים ידעו רמיזותיו שרמז באומרו מרנלים אתם שהם
ם לומר ממלים אתם לדעת את  מזליפים ובני זנונים המה עם היות שפשטיות דבריו ה
 מבוא העיר ללוכדה ולשתי השאלות השיבו לא אדוני ועבדיך באו ונו׳ כלומר ימה
 שרמזת לנו שאנו פסולים ואבופים אנו משיבים לך ברמז נם כן לא אדוני ח״ו הם כי לא
 להזכיר ואל פשטיות דיריך שאנו מרנלים כבר הודענוך ואמרנו לך שבאנו לשבור
י ל ב ^ ז מ י י ש ה ל ? כ י ר א ו ב , ש י ל א  איכל ונם עתר, אנו חוזרים לאומרה אליך ועביד ב
 לרמוז שאמדוד, פעם ראשונה ושניה ואחר שהשיבוהו לשתי השאלות דרך כלי באו
 עתה יברר תשובתם ייענה יוחסין ואמת כלנו בני איש אחד נחנו כלומ׳ הרי לך ראיה
 שאק אנו אסופים ח־ו שאדרבא כלנו בני איש אחד נחנו ואין זר אתנו ואומר יאני שלפי
 שכוונו לכלול כר האחים ^איש אחד וחסר מהם יוסף ובנימין לפי׳ חסרו האלף לרמוז
 כי עדין נשארו משראוי להכנם עמהם במנין אמנם במה שאמרו שהיו כנים אמרו
 אנחנו מלא שהרבי־ הירח על עצמן אנחנו העומדים לפניך ולזה אמר אנחנו
 שכל העומדים לפניו שם היו כנים והתבונן בתיבת כנים שאף אם תאמר להנצל
D לא כמאה על טענת פיסול שעליה יאות לומר H m *  m woe ל
m ;ל7/ןךןת שנ&ת סמלים אינה א ^ י ש ^ נ א ' ק  כנים אנחנו כלומר א

ם יכני ?w OW שרשע. י פ ם ם א ת א פענה קדמונית ש ל ה א ט ו ש  לשעתה מ
 ואמרנו לזה אמרו לא היו עבריך מדגלים בלשון עבר וכשראה יוסף שהשימת יעל
ח באתם וכו׳ כלומר הן לז •ד.י א  טענת מרגלים בנגלה ונסתר אמר להם לא כי עדות ה
 כדבריכם אקבל תשובתכם על טענת מי־גלים בשת־ כיונותי בנגלה ובנסתר עכ״ז לא
 יצאתם מידי טענתי שאמרתי לכם כי ערות הארק וכו׳ והעד על זה כניסתכם בעשרה
 שערים שאף אם אתם בני איש אחד פרידתכם תורה שכוונתכם לזנות לראות בבנות
 הארק ומפני חבושה שלא יהיה כל אחד נכוה בחופתו של תכירו נפרדתם איש מעל
 אחיו ולבטל טעגה זו הוצרכו לומר שגים עשר אחים אגחגו וגו׳ הא׳ אנינו והקטון את
 את אבינו כוונתם למה שאמרו דל במדרש אח היה לנו ונאבד ולזה, אנו משוטטים א׳
 הנה וא׳ הנה אולי יתעשת האלהים לנו למוצאו וכיון שבאו למספר הוכרחו לומר והקטון
 את אבינו ונם אמר זה לאמת דבריהם כי יוכל הדבר להתברר אם הקטון עם אביהם
י ויאמנו ל ו א א י ב ם הקטון ה כ י ח ה א א  ויאמינו דבריהם כמו שבא בדברי יוסף ו
ר כנגדם ויאמר בלבו ב ד ם נתחזק ל ה י ר ב ת ד  דבריכם ונו׳ כשמוע יוסף א
 זח עת לשחוק ולבטל תשובתם שקבלתי מהם לטענת מרנלים בכוונתי המסותרת לומר
 שהיו בני אסופים ואין להם אב ניכר אצלם וזה במה שפיהם הכשילם לומר שהם שנים
 עשר אחים בני איש אחד והקטן נשאר שם עם אביו וזה ממה שיורה ויעיד שאין מיוחס
 לאביו אלא אותו הקטן שנשאר שם והשאר ח׳־ו בני זנונים ואינם מתיחםים לאותו הזקן
 וזהו שאמר הוא הדבר אשר דברתי אליכם לאמר מרגלים אתם כלומר מפיכם זכיתי
 בטעגתי שאמרתי מגייגכם ושגשאר הקטן שם דברים הללו הם מצדיקים ומזכים את
 טעגתי שאמרתי מרגלים אתם שמי שמע כזאת ומי ראח כאלח אב אחד שיש לו י״ב בגיס
א  וישלח כלם בדרכים אשר רובם בחזקת סכנה ויגיח הקטן וזח ממד, שיורד, שהקטן ת
 ודאי בנו של הזקן והעשרה כלם בני זנונים ואין להם אב ידוע ואומת בזאת תבחנו וגו׳
 לדעתי סדר לפניהם שלש הבחנות זו למעלה מזו הא׳ והאמתית שבכלם היא אימת אם
 תצאו מזח כי אם בבא אחיכם הקטון הנה והכוונה היא לומר שאם תתעכבו כלבם ולא
 יצא אחד מכם חחוצח עד בא אחיכם חסטון אין לך חבחגה גדולה מזו שאביהם הזקן
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ת מלבא: דאג •לבו •וחמו מעיראליהם ושלח אחיהם ־הקטון ח א .  אשל באתן כנען בדאגתו מ
 לדעת את.שלומם וזה־־.ממה שלדה •מדאי-שכלם בני הזקן שאלו לא י חיו: בניו לא׳ היה
 שולח בנו יחידו:לבמש בנים זתם:נאספו אליו וזד הבתנה: •אמיתית שאין בה שום׳ ספק
 וזהו שאמר בזאת:תבחנו חי פרעה כלומר יש לי הבחנת אמיתית שמבחנת את עצמכם
 ותעמדו י בחזקת בשרות וזהו: בזאת תבחנו דד:פ-עה בלומר בהבחנת ־זאת אק ,בד. םפס
 כלל והיא אמתיתחי פרעה ומה.היא חחבחנח אם תצאו מות י בי אם בבא: אחיכם הקטון
 כלומר אם -תחיה יציאתכם מעוכבת עד בא אחיכם ותותיליח• באילי אמר אם •לא־ תצאו
 מזהבי אם בבא אחיכם ואומת שלחו מכם אחד ויקח־את• אחיכם זו חיא׳הבחנה שנית
 שבשלוח אחד מהם •ויביא את ־הקטן זה ממה שיעיד ויורה שכלם בני.יאישיאחד. שאלולי־
 שהעשרח •חם בניו לצאי חלציו אף אם יחלו פנל שיחוס עליהם לתיותם-בסבנה ושראוי
 לחוס ולרחם עליהם שגדלם כאב עכ״ז אם־ לא היו בניו ל* היה מתפתה אליהם לשלוח
 כן יחיד ובן זקונים בסכנת דרכים ואף זו היא הבחנה שלימה אמנם אינתיאמיתתבתבחנה
 ראשונה שהבחנה• ראשונה שהיא־ עמידתם כלם ועכבתם:עד־ שהזקן מעצמו יתן אל לבו
 איתורם ועבבתם וידאנ אליהם ־ומעצמו ישלח הבן הקטן לדעת מה״ זדה להם זו הי*
 חבחנח אמיתית שאין בה ספק כלל שכלם בני •איש אחד־ כשדים והגונים־ולזאת אסר
 בהבחנה זאת בזאת תבחנו כלומר בהבחנה. זאת תבחנו אתם בעצמיכם להלהכם ישתס
ם  ותמימים •אמנם בהבחנה השגית אף אם נם היא טובה רשרה *לאמת ולומר שהם גם ח
 בגי הזקן שאלולי לא הד בגל לא חיח־ שילח־חק הודאי והחביב והיתדט׳־מ ־עדין׳ייש
 לגמגם־ ותמר. שמא מתוך שהם גידוליו וחלו. פנל לשלחו אבל תאמת אינם־ בניו ועכ״ז
 חדבדים מוצדקים ולזה דקדק ואמר בהבחנה תשגיתהזאת -לאמנו •דבתכסבלומ׳ ־שהבחנה
 זאת אינה כראשונה שעדיק יש לספק בה עכ׳׳ז הדברים. בעצמם ׳יש לצדקס״יילוסד•
 שכנים הדבתם ורפי שאמר ואתם האסת כלומר שאתם מעצמכם תתעכבי״באלי אתם
 אסותם עד שוב השליח שהוא אחד מכם לכך לא אמר ויאסור אותם ׳כמו שאמר בשםןךי
 ראםוף אותם אל משמת ואומרו זאת עשו וחיו לדעתי ביוון לומראעפ״י שסדרתי לפניכם
ה ספק ותא שלא תצאו מזח שום אחד מכם כי אס בבא  הבחנה שלימה ואמיתית שאין ב
 אחיכם הקטון עתח חגני.חו1ר בי כי את האלהים.אני ירא ואין לי לעכב את כלבם כי
 אני חושש מעונשו של זק פן יצטער ויקראנו אסון.ולשבר רעבון בתיכם אבל זאת עשף
 ותא החבחנה השנית דסליק •מינה והוא אומרו שלחו מכם אחד וזו הבחנה ישרה לעמוד
א קרובה אליה בשלוח  על האמת־ ואף אם אינה בראשונה בחתעכבס כלם יחד עכ׳ז ת
א טובח וישרת שחשליח יקזז בידו שבת רעבה ת ויעוכב השאי־ ולבם ג״ב ת ב  אי ל
 בתיכם ותנוח דעתו של זקן ולבן עשו זאת דמיגח קא סליק וחיו שיהיה להם תרת בקום
ת לבם חבחנה .שלישית ותא  עשה כי אבינו.אליכם בעין החמלה ואם לא תעשון p ח
 הגתעה שבכלם היא אחיבס א׳-יאסר והשאר עלו לשלום אל אביכם •ואם.תביאו אחיכס
 הקטן אף אם אינה הבחנה שלימה שבלבם בני• איש אחד שאפשר לומה שמרוב הפצר
ל נפשם מני• שחת אף אם י אינו צ ח  כלם בחלוי פני הזקן נתרצה לשלה בנו יחידו ר
» כ ה ש  אחיחם עכ׳ז אעלים עין ואקבל דבריכם ותן אמת של* אשלם לכס תיות בקום ע
 שאמרתי בהבתנה השנית ודדואלא שלילת המות וזהו ולא תמותו ובראותם שאינם ימליץ
 להשמט מלעשות הבחנה הזאת השלישית ולאןםגי בלאו הבי נזדרזו לעשות אותה וזהו רעשו ק.׳
ם עתה דקדוקי שתי מקראות:תללד מ ן וגוי אבל אשמים וגו׳ רען ראיבןונו׳ הן ר ר מ א  ר
 ראשוגת לעמוד על פי׳ תיבת אבל רוב המפגשים פירשוה בתרגומו ־בקושסא
 בראיתם בי בך יאות לפרשו בפי הענק ומהתיםה שישתנה מקום זה משאר מקומות
 יראב״ע דל כתב וז״ל אבל בסישטא במו אבל שרה ׳אשתך וחן חן לו כי לא די ׳לני• צעד

 אבל
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 אבל כבד זה אלא שהזכיר לנו צערו של אבל שיה יהיה לו לדרוש ורתור ולפרש
 תיבה זו במשמעה כי לא דבר רק הוא ואס דרוש יררשני המצא תמצא בידו כי איש
 חכם היה ומי כמוהו בישראל לפתח חרצובות המס־־א והנה הרמב״ן דל פי׳ אבל שרה
 כמשמעה בכל מקום גם אנכי פציתי פי לה׳ ופירשתיי כמנהגו הטוב בקש תמצא ונס
 פה אם תדרשנו ימצא לך כע׳׳ה עוד תיבת אנחנו לכאורה נראת מיותרת דהיה הי באמור
 אשמנו על אחינו•וגו׳ עוד מפני מה התות על אכזריותם שהוא דבר טפל ולא התות ער
 עיקר העדן דהיינו השלכתו לבור ומכירתו ודדמבק דיל ישב זה באומרו כי חשבו להם
 האכזריות לעונש גדול יותר מ! המכירה ודבר תימה הוא להחשיב הטפל כיב דהיינו
 האכזריות ועיקר העון לא •זבר־ילא יפקד כעת הוידוי עוד אומרם על p באה אלינו ונו׳
 משמעי דכוונתם לומר דזאת היתר, להם למזכרת עון לפני ה׳ ורא אחרת ואין זה מדרכי
 הדדוי-והתשובה רשלול מעצמו פשע אחר כי אס לדרבות עליו אשמה כאשר יוכל שאת
 על שפתיו ואולי יוכל כפרה עוד• אומרו ויען ואין עניה בל מקום אלא תשובת לאיש
 הדובר בי.וכאן אף אם נאמד דאיש אל אחיו המוזכר בקרא דלעיל אחד מהם ראוק
 מ״מ בעיגן שיהיו כרם מדברים עמו לשיאמר על זה ויען ראובן אותם וג״׳ עוד תרי לאמר
 למה ילי. עוד אומרו אל תחטאי כיליד פירושו שיא יוזק כלל והיכן מצינו שראובן הזהירם
 על זה ודבריו הלא הם כתובים למעלה לא נפנו נפש נראה שלא הזהירם זולתי עי שפיכת
 דמים לא על נזקים וחבלות ואף כי כוונתו היתה סובה ובקרבו ישים אורכו להשיבו• אל
 אביו כמו שהעידה התורה -עליו •מ״מ אין. פיו ולבו שוק ואיך יצדק באומרו הלא אמרתי
 אליכם לאמך אל תחטאו בילד ואף גס זאת באמור להם ולא שמעתם וכתוב .יושר
 בכתב מפורש למעלה כי זאת העצה היעוצה על יוסף להשליכו לבור הייתה •מאתו ולא
א שמעתם  הפילו כל מדבריו ארצה אס בן איפה מה יצעק אריתס הלא אמרתי אליכם ל
 נקיים הם מתלונותינו ונהפוך •הוא •כי הם יש להם עליו •תלונת גדולה כי בשם שקיימו
 מצותו בהשליכו לכור כן היו• מקיימים אלו אותה נפשו וגזר אומר לבל יגיעו בו.
 וראיתי אני בי• ביאור שני מקראות הללו מחוברים יחדיו בביאור רדל במדרש רבה ודל
 ויען ראובן אותם לאמר וגו׳ הלא כדוןאמתת לבון חלא אמרתי •אליכם לאמר אל תחטאו
 כילד אלא כך אמרתון׳ ועתה לכו ונהרגהו. ע״כ הנך רואה בעיניך קושי מדרש זה אשר
 אין־ לו• שחר לכאורה ראשונה שפתח ברען ראובן ולא פירש .ביה.•מידי דךלא כדון
 אטריח• דקאמר• הוא פיתשא דהלא אמרתי אליכם וא״ב למת נקט בטילתיה ויען ראובן
 בכרי עוד אס הלא• בדון אמתת לכק הוי פירושא דתלא אמרתי אליכם הנה הוא העתק
 מלשון הקדש ללשון ארמי •ולא היה בו •צורך כלל מצורו״ לזה שהיה לו להקדים
 לשון: המקרא לפתרון כשאר המקומות עוד ימה כיוון באומת סיום המקרא לאמר אל
 תחטאו בילד ולא פירש בית. מידי עוד אומר אלא כך אמרתון ועתה וכוי מה כיון אליו
 כי ׳לכאורה אין• בו פירוש ולא חידוש וו העתק דברי ראיבן האמורים במקום אתר

 • ללא צורך.
 ועתה שמע אמרתי כי ממוצא דבר לפירוש מקראות האלו •ביד תי׳ הטובח עלי תדע
 :׳ • : •ותשכיל ביאור נ ׳דרש זה הסתום-והחתום ואומרה כי להיות דדך כל איש ישר
 משכיל:דורש •את-אלודם לדרוש ולתור אס זך ואם ישר פעלו ולפשפש תמיד במעשיו דמה
 גם •בבוא עליו צרה וצוקה אז חחי יתן אל לבו לדעת את כל מעשת אחת לאחתךלמצוא
 חשבון ויתקן -את אשר• עוותו למען ישוב ה׳ מחרון אפו •ושב ורפה לו כה עשו •אבותינו
 שבטי; יה• בבואם במשמר שלשת יטיס •וכיום השלישי בחיותם כואבים ללוקח •אחיהם חנם
 על לא חמס בכפיהם דקדקו בפםיעותיתם ופשפשו במעשיהם למען• דעת צדקות ה׳ כי
 צדיק וישר הוא -בא ?פניהם ראשון-בחעבון עונות השלכת־ יוסף. לכוד כי היא •דיחך.

 תחלו!



 56 3אןיר ™™ *P? החיים
 תחלת קלקלתם ונשאו ונתנו בדבר והסכימה דעתם שנקיים ה3 מעון זה ולידיו על
 עצמם זכות באומרם ז&ת העצה היעו־צה מראובן אחינו הכפור ואלו א1תה נ&1# וגזר
 אומר להשיבו אל אביו ככל היוצא מפיו יעשה כי לו משפט הבכורה ולכן המש** הזה
 על ראובן לבדו מוטל ועל שכמו ישאנו ואנחנו נקיים אכל מה שראוי ליחס אלינו בעון זה
 חוא גודל חאכזריות שחיח לנו בחשלכתו לבור שלא תששנו לבכייתו ולתחנוניו זאת ודאי
 היא לנו למזכרת עון ואנחנו הרשענו ודש ויאמרו איש אל אחיו אבל אשמיט אגחגו ונו׳
 פי׳ בהיותם כואבים ומצטערים ואומרימ על מה עשה ה׳ לנו את כל זאת ומפשפשים
 במעשיהם הסכימה דעת כלם יחד שאין עליהם חובת דין השלכת יוםף לבור כי בעצת
 ראובן עשאוה ועליו לבד התלונה והעון והם נקיים אבל מד, שיש להאשים אותם הוא
 אכזריותם נגד אחיהם הקטן זאת ודאי לחם לפוקח ולמכשול ודש אבל אשמים אנחנו על
 אחינו כלומי ודאי השלכת חבור נקיים אגחנו ממנה וראובן לבד הוא ילכד בה אבל
 אשמים אנחנו על אחינו כלומ׳ ודאי נודל אכזריותינו על אחינו אשר ראינו וכו׳ וזאת חיא
 שעמדת עלינו לתת אותנו ביד מבמשי נפשנו ולא עון אחר וזחו אומרו על כן כאח וגו׳
 כיונו לשלול,מעליהם עון השלכת יוסף לבור כי מאת ראובן היה הדבר הזה ועליו
 תלונתנו וראובן בחיותו חף ונקי מעון זה וכוונתו בהשלכתו לבור היתה לשם שמים
 כאומרו למען חציל אותו מידם וגר חשיב את כל אחיו המתלוננים עליו ויאמר לחם לא
 כי אלא עון חשלכת יוסף לבור עליכם מוטל ותלוי בצוארכם ואגי פטור כי מח שיעצתי
 אתכם להשליכו לבור כוונתי היתד, לטובה לעזר גם להועיל לילד ולראותי כי שמתם
 פניכם עליו לרעח וחסכמתם כלכם כאחד לבערו מן העולם אמרתי אני בלבי אם מתה
 אמחה בידם ועצתם אפר בכל מכל יתנו כתף סוררת ולא יאבו שמוע וטרוף טורף
 יוסף אך התחכמתי לקיים מקצת ולבטל מקצת ומעט מעט אנרשנו מהם ועל כל
 אמרתי שעו ממנו לבלתי שפך דם אך השליכו אותו אל הבור ונו׳ ואל זה כיון הכתוב
 באומרו ויען ראובן אותם לאמר חלא אמרתי אליכם לאמר אל תחטאו בילד פי׳ ודאוק
0 כ  ענה אותם ותשובתו חיתח אומרו לאמר כלומר לא תלינו עלי על כי לא אמרתי ל
ם כ  לבל תגעו בו כי כך אמרתי וזהו לאמה כלומר כך אמרתי ואומרו הלא אמרתי ל
 אל תחטאו בילד וכו׳ פירושו וכי תאמרו יבא גא דברך ופיך ויענו בך כי לא אמרתי
1 ד א  רק תשליכו אותו אל חבור גם זו לטובח גתכווגתי כי לא מלבי חשלכתו לבור אך ר
ה  ראיתי את עוני הילד כי כלכם הסכמתם להורגו אמרתי אין יראת אלחים במקום הז
 ולא יועילו ולא יצילו על כן אמרתי יהיו דברי מעטים בהצלה מועטת עד יעבור זעם
 ז?.ת היתד, לי על כן דברי לעו לז־מר לכם השליכו אותו ודש הלא אמרתי אליכם
 לאמר אל תתטאו בילד כלומ׳ ואם אמרתי לכם השליכו אותו אל הבור היתד. כווגתי
 לאטיז אל תחטאו בילד ולא נתן ה׳ לכם לב לדעת ואזנים לשמוע אמרי פי והגיון לכי
 וז״ש ולא שמעתם ונד ואתה הידיד הביטה וראח כי כל דברי אלח מסודרים ומפורשים
 במדרש רכה המוזכר למעלה כי אומרם הלא כדון אמרית לבון הוא פי׳ ויען ראובן
 אותם לאמר כי תורף עניית ראובן אותם לאחיו ותשובתו הרמתה היתה באמור להם
 כדון אמרתי לכם אל תחטאו בילד וזהו לאמר קדמאה ומה שאמר הכתוב את״כ הלא
 אמרתי לכם לאמר הפ׳ ואם אמרתי לכם השליכו אותו אל הבור היתד, נסיכה יען
 אמרכם לכו וגהרגהו נתתי אל לבי להשיא עצות בנפשי במה אוכל להפר עצתכם
 ואמרתי השליכו אותו וכוונת דברי היתד, לאמר אל תחטאו בילד ולא הטיתם אזגיכס
 לשמוע ולהבק את דברי ודש במדרש הלא אמרתי אליכם אלא כך אמרתון לבו

 ונהרנהו שאומרו אלא כך אמרתון הוא פי׳ הלא אמרתי לכם וגו׳ כנ״ל.
 את יםני בני תמית וגו׳ אין ספק שדברי ראובן תמוהים הרבה לשומעיו כ״ש באומרם

 לפני



 באור החייט כט
 לפני אביו הזקן די רוח אלק־ן קדישין ביה כמו שאמרו במדרש רבה שאביו
 ענהו קשה בכיר שוטח בניך ולא בני וראב״ע ז׳ ל פי׳ ב&ם אחרים שדבהיו אלה הם
 תפלה לשם שימית את שני בניו אם לא יביאנו אליו ואף זו מן הבכורה שמא חטאו לו
 בניו שישלחם ביד פשעו ושיקללם ויענישם על לא חמם עשו ומה נם בדבר שאינו
 ברשותו בי לא ידע מח ילד יום גם אביו ירע בעיניו קללתם וענם בשום אופן כי בניו חם
 ואפשר לומר בפי׳ הכתוב שלהיות ראובן זך וגקי ממכירת יוסף כמו שהעיד הכתוב למען
 הציל אותו מידם וגו׳ גם אביו אעפ״י שנעלם ממנו מכירתו במאמר ח׳ מפגי החרם וחשב
 שטתף טירף אם יבא לחםתפק באחיו ימלט ראובן םחששד, זו כי או בהסתר יוסף חית
 משמש לפגיו עתח בחיותם צריכין שירד בגימין עמחבס למצרים ובל ישראל מעוכבים
 לו ואביו ממאן בשום אופן פן יקר אגו אסון באחיו גתאמק ראובן ואמר לאביו שימסרגו
 בידו ואט לא ישיבגו לו קבל עליו מדעתו וברצוגו שיוטל עליו תרעומת שגי ילדיו יוסף
 ובגימין כאלו הוא היה סיבה לתרינת יוסף עם חיותו ברור אצלו אביו תף הוא בלי פשע
 מעגין יוסף וסבר וקביל עליו שתמיד יתרעם עליו ויאמר לו את שגי בגי תמית ודש את
 אביו לאמר את שני בני תמית כלומר הרגי מקבל עלי מדעתי ומרצוגי שאס לא אשיבגו
 אליך ישתמיד תתרעם עלי ויתאמת לי את שני בני תמית כי אני סיבה לשניהם ובודאי
 שמתרעומת אביו הזקן אליו בכל יום יגיע אליו מהעונש מדת מרובה ממדת פורענות והיה
 חושש אליה ראובן הרבה והרובים דברים אלו לדברי יהודה באומרו וחטאתי לאבי וגו׳
 ובזה נתיישב ישומרו את שגי בגי והם היו ארבעה והרמב׳׳ן דל ישב זה ואמר שבלק לומר
 שתתת אחד מבניך יהיה הכפל בבני ולשון את שני בני משמע שלא היו לו יותר ובמה

 שכתבנו אתי שפיר פי׳ מקרא זח לאדוני אבי חר׳ יצתק ז״ל.
 ויאמר אלחיבס יחגך בגי הוכשר בעיני לתת חפרש בין ויאמר בפתת ולויאמר בםגול
 שויאמר בפתח משמעו לשעבר ובסגול משמעו בשעתו ובכן גתתי י את לבי
 לדרוש ולתור ויאמר זה היאך הוא מתפרש לשעבר ובמה שגפרש בעה״י יתישב תיבת
 בגי האמורה בכאן שאע״פ שלא היה יכול לומר יחגך אתי שלא ירגישו בו השומעים וגם
 מציגו שחגדול קורא לקטן חחביב עליו בגי כיש שאול לדוד הקולך זה בגי דוד ע״פ

 דרכיגו ידוקדק היטב בע־׳ת.
 והנני ממתיק ב׳ תיבות הללו במדרש רבה וז״ל אלחים יחנך בני אמר ר׳ בגימין
 לפי ששמענו תנינה בי׳־א שבטים ובשבט בנימן לא שמענו והיכן שמענו כאן

 שמענו אלהים יחנך בני.
 והנה כפי הנראה המדרש הזד. בא בעקמימות נתלה ובשפת יתר שהיה די באומת
 לפי שלא שמענו חנינה בבנימן בא לסף ואמר בו חנינה כ״ש שאין לשון המדרש
 מכוון מתחלתו ועד סופו שמתחלח אמר ששמענו חנינח בי״א שבטים משמע שבשמיעה
 לחוד שמענו חנינה והלא מקרא מלא הוא הילדים אשר חנן אלחים את עבדך וא״כ בפח
 מלא יכול לומר נאמרה חגיגד. בי״א שבטים מאי שמעגו דקאמר וכגגדו בבנימין דקאמר לא
 שמע׳ לשון זה משמע שנאמר בו חנינה ואנו לא שמענו ואימת נאמר בו חנינה והלא עתק
 לא היה נולד א״כ הכי הוה ליה למימר בי״א שבטיבם נאמר חנינה ובבנימן לא נאמר והכי
 הוה ליה לסיומי מלתיח לפיכך בא יוסף ואמר בו חנינה ולישנא זה טפי עדיף ממה

 דקאמר והיכן שמענו כאן שמענו שהוא לשון מעוקם וכפול ומכופל.
 את זה ראה לבי ויאמר להשיב כי בעהמ׳׳ד כראותו ב׳ דקתקים הללו שהם ויאמר
 שחוא בפתח שלדעתי משמעו לשעבר ותיבת בני בקש לישבם באופן נאות
 ועמד והתבונן בדברי אבינו חזקן ע״ה שאמר הילדים אשר חנן אלהים את עבדך שלכאורה
 נוכל לוטר שהזכיר חנינה בי׳׳א שבטים ובבנימן לא הזכיר שלא היה בעולם וכפי תאמת

) הלשון ח ) 
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 חלשזן מורה שאין חחנינה בבנים אלא ביעקב שין אמר הילדים אשר חנן אלהים את
 עבדך וא״כ נוכל לומר איפכא שלא חוזכרח חנינת בשבטי ישראל וכי תימא החנינה
 שהוזכרה לאב היא נכללת בבנים דברא כרעא דאבוה אם כח נאמר אף חחנינח תוכלל
 בבנימן שאף הוא בלול ביעקב מ״מ לא ראי זה כראי זה שהשבטים שהיו בעולם חנינת
 יעקב תתפשט בהם אבל בנימן שלא היה בעולנם אין מקום להיותו כלול עמהם זהו
 שדקדק בעהמ״ד שאמר שמענו חנינה בי״א שבטים כלומר אעפ״י שלא נוכל לומר לא
 אמירה ולא זכירה שחחנינה אינה אלא ליעקב מ״מ מצינו למימרבהו שמיעה דכיון דברא
 כרעא דאבוה החנינה שנאמר ליעקב תתפשט אף על הבנים הואיל והיו בעולם ומצינו
 למימר בהו שמענו מה שאין כן בבנימן שעדין לא בא לעולם ודש ובבנימן לא שמענו.
 ולפי שיש לחטט ולפשפש בדברי יעקב ע׳׳ח שאחר שתא כוין בחנינה זו לשאול מה׳
 ית׳ שיתנם לחן ולחסד שינצלו מעשו א׳׳כ למה תלה החנינה בו ולא בילדים היה
 לו להזכיר חחנינה בילדים שהיו צריכים לה כעת להנצל מיד עשו העומד לפניהם
ה שודאי כוונת יעקב ע״ ה היתד, להזכיר חנינה על בניו להנצל מיד עשו  התשובה מ
 האמנם חשש שמא ח״ו בה יתעורר עשו עליהם ובטהום גילה שם תהיה רעדה ת׳׳ו לזה
 לא הזכיר החנינה בילדים אלא בו ולשעבר באומרו הילדים אשר חנן אלהים את עבדך
 ויוסף ע״ח בשומעו דברי אביו וידע כוונתו ארי בר חכים הוא לו כשנתגלגלו הדברים
 ועמד לפניו בנימן ובקש לברכו זכר דברי אביו ואמר לפנים זאת בישראל אבי שאמר
 הילדים אשר חנן אלהים את עבדך ותלת תדבר בו ולשעבר יודע אני ומכיר בו שכוונתו
 היתד, להתפלל על בניו ולעתיד ואיתה ברכה אני מברך אותך בה ודש וי^מר אלהיס
 יחנך בני רצת, לומר שזאת האמירה היא קדומה ליעקב ולרמוז שהיו דברי יעקב אמר
 בני ודש ויאמר ומה אמר אלהים יחנך בני ובזה נתישבו כמין חומר ב׳ דקדוקים הא׳
 שדמדקנו שהם ויאמר ותיבת בני וזהו לדעתי שכוון בעהמ״ד באומ׳ והיכן שמענו כאז
 שמענו ואין שמיעות הללו בשמיעות הא׳ אלא הק׳ והיכן שמענו שבירך יעקכ את
ת שסרזכש  בניו בחנינ׳ באן שמענו שבאומרו ויאמר אלחים יחנך בני ב5^ לפרש מ

 יעקב ע׳׳ה.
כ ת כ  ןיעןא עיגיו וירא אות בגימין אחיו בן אמו וגו׳ המקרא הוה הניקוד הזה רבה על ה
0 ת  א׳ אומרו וישא עיניו וירא וכי עד השתא לא ראהו והלא כבר נאמר יירא א
ר אחל כן אמו מ  את בנימין וגר א״כ ראיה זו למה נאמרה עוד מה צורך לתת בו סימנים ת
 ואם יש צורך בדבר היה לו לאומת בראיה ראשונה כשהזכיר ואמר וירא יוסף אתם את
 בנימין שם חיח לו לומר אחיו בן אמו עוד אומרו ויאמר הזד, אחיכם אשר אמרתם וגד
 מה זו שאלה והיה לו לאומרה בראיה ראשונה ומת קשר יש בשאלה זו עם חכרכת
p  שברכו אלהיס יחנך בני וגר. עוד ראיתי לדקדק מד, שאגי רגיל לדקדק שיש הפרש 3
 נקוד ויאמר לויאמר שויאמר כשהמים בסגול היא אמירה בשעתה וכשהוא נקוד בפתח
 היא אמירה מוקדמת וכאן אמירה זו בשעתה היא ואיכ היה לו לנקד בסיגול למה נקודד,
 בפתח עוד מפני מה ברכו בשם אלהים חיח לו לחתחיל ברכתו בשם השם שהוא כעל
א י  חחנינה והרחמים והיה לו לומר ה׳ \חנך בנ״ ולישב מקרא זד, על מכונו ראיתי לתכ
 דברי רבותינו המוזכרים ברבה במקרא זה שבביאורו בע׳׳ה יתישב על נכון ודל אלהיס
 יחנך בני אמר ר׳ בנימין לפי ששמענו חנינה בי״א שבטים ובשבט בנימק לא שמענו והיק
 שמענו כאן שמענו אלחים יחנך בני לבאר מדרש זח ראיתי לחקור בו א׳ מהו לשק
 שמענו שאמר וזיל קרי בי רב הוא הילדים אשר הנן אלהים עוד אומרו ובבנימק לא
 שמענו הכי הול״ל ובנימין עדין לא נולד ואומת מהיכן שמענו כאן שמענו לשון מיותר״
 וכפול ומעוקם הכי הוה ליה לאחוז בדרך קצרה לפי שלא שמענו חנינה בכנימק שעדין

 לא



 באור מקץ החיים ל
 לא נולד לפיכך אמר לויוםףאלהים יחנך בני ואני אומר שר׳ בנימק בא ליישב המקרא הזה
 של וישא עיניו וירא בכל הדקדוקים שאמרנו והתחיל ואמר לפי ששמענו מק לומ׳ שאף
 אם יש מקום לדקדק ולומ׳ שאו? בישאר שבטים לא נתברכו בחנינה שאומרו אשר חנן
 הוא דבר שעבר שחננו ח׳ ליעקב אבל בבנים לא נאמר חנינת מ״מ אמר ר׳ בנימין מ״מ
ם חנינה מה שאין כן בבנימין ואומרו אבל בבנימין לא שמענו כוין לומר ה  הרי שמענו ב
 שאףי אם יש מקום לומ׳ שאף בנימין נכלל בחנינה ישאמר יעקב באומרו הילדים ובנימין
 הוא בכלל ילדיו מ״מ אחר שעדיין לא נולד אין ממום לבוללו בתיבת ילדים שהוזכרה
 קודם לידתו וז״ש ובבנימין לא שמענו ואומרו והיכן שמענו כאן שמענו בוק לומר שאף
 אם יש מקום לומ׳ ג״כ שאעפ״י שאמר יוסף לבנימין אלחים יחנך אין חנינתו בחנינת
 שאר אחיו שנתברכו בלשון אביהם אשר בירך אותם ואמ׳ הילדים׳ אשר חנן לכך קאמ׳
 והיכן שמענו לרמוז ולומ׳ שיש לדחות שלא נאמרה חנינה בבנימין הואיל ולא אמרח
 אביו לכך חזר ואמ׳ באן שמענו וביאור כוונה זו יתברר בישוב המקראות ובביאורם עפ׳־י
 מדרש זת שאומ׳ וישא עיניו וירא את בנימק אחיו בן אמו כיון לומ׳ שנתן לבו ועיניו
 לכרול בנימין אחיו עם שאר אחיו בברכת הזק שברכם בחנינה וז״ש וירא את בנימין
 אחיו בן אמו ביון לומ׳ שאחר שאביו קראו בנימין חבת יתרת נודעת לו בו לקרות שמו
 בנימין וגם ראה ראיה שנית בהיותו אחיו באהבת אביו כאומרו וישראל אחב את יובף
 מכל בניו ומכתמא בחיותם אחים אהבתם שוה וגם ראה ראה היותו בן אמו ואהבת אמו
 באומרו ויאהב יעקב את רחל קשורה בשניהם יחד אחר שראת שלש סיבות חללו
 לכלול בנימין בברכת אביהם חזר לבקש סבה רביעית והוא אומרו הזה אחיכם הקטון
 אשר אמרתם כיון לומ׳ להם אתם בפיכם כללתם את זה עמכם ודש הזת אתיכם הקטון
 אשר אמרתם ואחר שראה אלו הארבעה סבות גזר אומר כי מעיקרא יעקב כשאמר
 חילדים אשר חגן אלהים בגימיץ היה בכלל מטעם חארבעה סיבות שהוזכרו ודש ויאמר
 אלהים יחגך בגי כלומ׳ אמירה זו איגה שלי אלא קדומה היא מפי הזקן והוד, ליד, כאלו
 אמר אבינו הזקן בפיהו אלחים יחנך בגי ודש ויאמ׳ לרמוז שהיא אמירה קדומה מפי
 אבינו הזקן ע״ה שאמ׳ בפי׳ אלחים יחנך בני ודש בעל המדרש ואמר כאן שמענו כלומ׳
 תן העתך להתבונן במקרא ותדע ותישכיל שכאן שמענו בבנימק חנינה מפי הזקן ע״ה
 ועתה עבור על כל המקרא ותמצאחו כמין חומר שאומרו בנימין אחיו בן אמו רצה
 לרמוז לשלש סיבות שאמרנו באהבת יעקב •בבנימין אם מהוראת ה׳ או בהיותו אתיו של
 יוסי* אהובו ואם מפאת אמו שהיתר, חביבה עליו והסיבה הרביעית הזכירה הכתוב באומרו
 הזה אחיכם הקטון אשר אמרתם ואומרו ויאמר שהיא אמירה קדומה כרן לומר
 שהאמירה הזאת אינח שלו אלא יעקב אבינו ע״ה אמרה בפירוש והוה ליה כאלו אמר

 אלהים יתנך בני כנ״ל.
 ונהיה לשון רש״י נצנצה בו רוח הקדש עיי הליכה זו תחי רוחך ונו׳ הרב המזרתי דל
 כתב שהוקשה לו יתורא דהיה די באומרו ולא נמות ולדידי משמעותה קא
 קשיא ליח ז״ל דמאמר ונחיה תוצהק במהיד, מתים אמנם בעניץ זה לא יוצדק זולתי מאמר
 דולא נמות שע׳׳י התבואה שיביאו ממצרים לא ימותו ואיב לא שייך הבא לומר ונחיה
 לחכי דריש דל דגצגצח בו רוח הקדש ונו׳ ובהכי הוי מחית מתים ממש באומרו ותחי

 רוח יעקב ונו׳.
לא נמית ברעב בנימק םפק וגו׳ לדעתי הוקשה לו דל כיון דקאמר ונחיה למד, חוצרך  ו
 לומר ולא נמות וכי תימא הא דרשינן ונחיה לרוח הקדש ולהכי אצטריך ולא נמות
 לגופיה לעגק הגוף שלא ימותו ברעב מ״מ אין מקרא יוצא מיד פשוטו וכיק דכתיב ונחיה
 ומשמעו שלא ימותו ברעב למה חזר לומר ולא נמות ויישב זה באומרו בנימין ספק וגו׳

 כלומר
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 כלומר האי ולא נמות לאו לנופיה אצטריך אלא כאן רמז לנו דברי יהודה לאביו שאיל
 בנימין ספק ונר ודש ולא נמות כלומר הליכתנו תועלתה ודאית שתינו ולא נמות אבל
 תפיסת בנימין היא ספק ואין ראוי להנית הודאי ולתוש לספק ותוכחת זו רמוזה באומרו

 ולא נמות כנ״ל.
 ואומר אל חחרטומים ואין מניד לי ונר רדל אמרו שחחרטומים חיו פותרים חלומו של
 פרעה אבל הוא לא נחת דעתו בפתרונם ובשלמא בקרא ואין פותר אותם
 לפרעה מצינא למדרש הכי דתיבת לפרעה הכי משמע שהם היו פותרים אבל לא היה
 הפתרון נח לפרעה וזהו פרעה דאמד קרא אמנם אומרו ואין מניד לי לא שייך למדרש
 חכי ושמעתי דחאי דקאמר ואומר אל חחרטומים ואין מנה לי •הם מכלל דברי החלום
 ותמהתי מי הזקיקם לזח ואומר אני שמח שחתעוררנו על מח שדרשו דל שחיו פותרים
 אבל לא נתקררה דעתו לפתרונם היכי קאמ׳ הכא קרא ואין מניד לי שמשמעו שלא
 פתרו כלל הערה זו הזקיקתו למי שאמר שמאמר ואומר אל התרטומים הם מכלל דברי
 חחלום וקודם שאבאר ענין זה אעורר שתי הערות אתרות א׳ מה ראה פרעת שלא
 נתקררה דעתו בפתרונם שהיו אומרים שבע בנות אתה קובר שבע בנות אתה מוליד
 שהפתרון אינו דבר שהוא נראה לעין אלא כפי מה שיעלה על לב הפותר עוד אם כפי
 דבריהם דל שהיו פותרים לפרעה מפני מד. לא נתקיים פתרונם והלא הם אמרו שהכל
ד כאשר פתר לנו כץ היה שכל התלומות הולכין אתר  הולך אחר הפתרון כמו שאמר ח
 הפח וא־׳כ למח לא נחרדים פתרונם ונתקיים פתרון לסף ולכן אני אומר תנוח דעתו שמי
 שפירש שואומר אל חחרטומים ונו׳ הם מכלל דברי התלום ופירושו שראה בחלומו
 שדבר אל חחרטומים ולא ענו אותו דבר ודבר ״זה אמר פרעה זה פתרונו
 שכל מח שיאמרו חחרטומים אין בו ממש שלכך חראו לו בחלום שאין מניד לו שפירושו
 שכל מד. שיאמרו לו אין בו ממש כאלו לא אמרו דבר ולכך לא נתקיים בו פתרונם דהוי
 כאלו לא פתרו כלל ופתרון יוסף נהה דעתו בו ונתקיים שהוא הפותר הראשון וכזה
 נתישבו דברי רבותינו דל שדרשו מאין פותר אותם לפרעה ולאקשיא קרא דיאין מניד

 לי ונתישבו שני המקראות כמין חומר כנ״ל ח״ךי
 ויתל אותי במשמר אותי ואת שר האופים וגו׳ ותיבת אותי הכפולה ראיתי לתקן ולומר
 שלחיות שחטאו של המשקה חיח קל מחטאו של אופה כמו שאמרו דל שהמשקה
 עבר זבוב על הכוס והאופה נמצא דבר מנוול בפת לכך כשנתגלה סרחונו של המשקה
 שמו אותו במשמר קל בית שר הטבחים חמיוחד למשמרת לאות לבני מרי כל אחד
 מקומו כפי חטאו וכשנתנלח סרחונו של אופר. שתית יותי- חמור ממשקת שמו אותו
 במשמר בית שר חטבחים במקום תראוי לו כפי תטאו וכששמו האופה במאסת הראוי ל­
 יותר חמור ממאסרו• של משקד. חזרו וזכרו חטאו של משקד. והעתיקות ממאסרו הראשון
 ונתלוה עם האופה לתלת שניחם יחד ודש ברישא דתן אותי כמשמר לרמוז המאסר וחזר
 ואמר אותי ואת שר האופים לרמוז על המעשה השני שתו שניתם יתד כניל(תייםכפוסי).
 ונחיה ולא נמות נם אנחנו נם אתה נם טפנו ונו׳ כל נם שבמרךא בא לרבותיולהוסיף
 ואלו השלשה נמים ראוי להתבונן ולבאר מאי רבותייתו אתר המיתון הנני ה׳ כי
 ראיתי בעסק זה שלשה דברים שהם מתפשטים על הכל האמנם כל אהד מהם מהשלשה
א עיקר לאותו דבר והשנים באים כרמי הא׳ שבהם הסכנה שמתפשטת  הנד בכתוב ת
 על כלם אם לא לליכו את בנימין ועיקר הסכנה היא על האחים שהקולר בצוארם ובאו
 כמוצרים עם אדוני הארק כמו שאמרו ואם לא חי פרעת כי מרנלים אתם נםצא שעיקר
 הסכנה היא על האחים והשנים האחרים באים ברבוי הב׳ הוא הצער שמלל את כלם
 אם ילך עמהם או לא ילך ועימר הצער תלוי בזקן שהוא אב לכלם כמו שאמר ונפשו

 קשורה
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 קשורה בגפשו ולכך אמר גם אתה שהוא העיקר והשנים האחרים טפלים לו וחני הוא
 צער שבר רעבון שאף אם כלם מצטערים בזה צער הטף קשה מכלם שאיגם
 יכולים לסבול ;לכך אמר גם טפנו שהם העיקר והשנים חאחרים באים ברבר ותתחיל
 בגם אנהנו שהסכנה מביאת לידי מיתת ולכך אמר וגחיה ולא גמות שהיה
 די באמרו ולא נמות מאי ונהיה דקאמר אלא שהתנה עמהם שאם לא יוליכו עמהם
 בגימין שהם מדלגים הליכת בנימין מצלת מן המיתה ולזה אמר ונהיה ולשני דברים
 אחרים אמר ולא נמות שהליכת בנימין מסלקת את המיתה ונתקיימו ג׳ גמין אלו על

 נכון כנ״ל.
 והננו עבדים גם אנחנו גם אשר נמצא הגביע בידו פשטיה דקרא שני גמין הללו כל
 אחד מרבח את חכירו ובשלמא הגם שגי מסודר שלא מבעיא בגימין שגמצא
 הגביע בידו ראוי להיות עבד אלא אפי׳ האהים שלז1 גמצאו בידם כלום מ״מ הואיל וחם
 אחים חיו וחם ביחד יש מקום לגזור עליהם להיותם עבדים עמו האמנם הגם ראשון שהוא
 גם אגחגו אין מקום לרבות מי שגמצא הגביע בידו ואומר אגי שלהיות שהשבטים חללו
 ע״ה בבואם במאסר פשפשו במעשיהם ובהשו לדעת על מה באה עליהם הצרה חזאת
 ואעפ״י שהם גזרו אומר שהם גקיים ממכירת יוסף ומהשלכתו לבור כמו שכתבגו באבל
 אשמים אנחנו עב״ז הודו כלם והתודו שיש בידם עון אכזריותם על אחיהם כמו שאמרו
 אשר ראינו צרת נפשו בחתחגגו אליגו וגו׳ והסכימו וגמרו שהיא היתד, םיבת
 צרתם כמו שאמרו על כן באה אליגו הצרה הזאת ועתה ברבר זח מתישב גם אנחנו
 שלא מבעיא האהים שהיו סיבה בעון זה אלא אפי׳ בגימין שגמצא הגביע בידו לקה
 עמהם כי אחים חם ולא יתפרדו ונתיישבו שגי גמים חללו על נכין גם אגחגו בערך
 הסיבה שהביאתם לצרה זו שהאחים עיקר הסיבה ובגימין בא ברבר והגם הג׳ הוא בערך

 חעוגש שחוא עינך חעוגש וחאחים באו ברמי כג״ל.
 (ע״כ דברי הרב מכאן ואילך דברי התלמיד מאיר ם״ט)

 ויאמר יהודה אל ישראל אביו שלחח חגער אתי וגקומח וגלכד, וגחיח ולא גמות גם
 אנחגו גם אתה גם טפגו אגבי אערבנו וגו׳ אם לא הביאותיו אליך והצגתיו לפגיך
 וחטאתי לך כל חימים פי׳ רש״י דל וחצגתיו לפניך ישלא אביאנו לך טית כי אם חי ופי׳
 הראים דל שההצנה והחעמדח אינן נופלים רק על חחי ע״ש וק״ל מאי דעתיח דיחודח
 לקבל עלל אחריות מיתה כי אם הניע זמנו של בנימין מאי אולמיה דיהודה להצילו
 ממלאך חמות ואיך אמר וחטאתי לך כל הימים בעוה״ז ובעוה״ב ונלע״ד שיובן במד, שאמרו
 כבבא בתרא דף י״א ע״א ודל תניא אמרו עליו על בנימין הצדיק שהיה ממונח על קופח
 של צדקה פעם אתת באה אשד, לפניו בשנ׳ בצורת וכו׳ לימים חלה ונטה למות אמרו
 מלה •׳ש לפני הקמה רבשיע אתה אמרת כל חמקיים נפש אחת מישראל כאלו קיים
ה  עולם מלא ובנימין הצדיק שהתיה אשה ושבעה בניה ימות בשנים מועטות הללו מ
ב שנה על שנותיו ע׳׳כ ופשוט הוא שבעת שנטה למות  קרעו לו נזר דינו תנא הוסיפו לו מ
 שחיח מסוכן ובשביל שחחית אותת אשת ושבעה בניה ניצול מיד מלאך תמות נם נקדים
ל משום ר׳ יתדה נשיאה אין העולם מתקיים  מאי דאיתא בשבת דף קי׳ט ע״בודלאמר ת
 אלא בשביל הבל תינוקות של בית רבן אמר ליה רב פפא לאביי דידי ודידך מאי א״ל
 אינו דומד, חבל שיש בו חטא לחבל שאין בו חטא ע״כ בזה נבא רתבנת ב׳ כתובים
 חללו שכאשר כלו לאכול את חשבר וחיו כלם מתים ברעב אם לא ישלח בנימין אז
 ויאמר יחודח אל ישראל אביו שלחח תנער אתי ונקומח ונלכח ונחיד, ולא נמות גם אנחנו
ל מיתת הרעב אלא ה ש  כלומר אפילו אם לא הייתה אתה אבינו יעקב עמנו בספק ז
 אנתנו לבדנו יש יכולת בזכות זה להציל את בנימין מיד מלאך תמות כי החיה שבטי יה׳

 וכעובדא


